





رات حوزه اصفهان 


مركو تحقيقات وآيانة'أى .كوه غلميه اصفهَانَ 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست وا فخت كحك جاذ يك كرك اح جاع ردت حا كدان كردت جات كد كارن خدرك 5 كرا كتج جزامة خا كل كاعري 2 د كج جرم عا د كلك نت مامه 2 2 كرك جات كان رك نانك راك ند عزك جات كاك كان كرك خا باط قرت ك رحد كمد كارن فر كط ك2 ا 5 ا ا 6 0 
ميراث حوزه اصفهان جلد ”7 ا ا ةمئا ا م ار ص ا يش ل مس شب سا مسمس صا ا ما ات 11/7 
مشخصات كتاب معد مذ عدم اس حم تع دس م كت ع مشت ع ع مك لحت قد عق ع حر كك لتك دع ل د كك كرد كع عسمت مقع ده كك ل عد عد موت مله ممه مك كدهع مم مه ولك ممه مك كتمع 3 11/5 
اشاره لبك سح ا فاح كاد ا ريا اواك عد مد بال ناد مجاه اشاح ليا للنايك ةك ايلاد ابا لا وياد ع3 اداح ليا دنه نياك اكد ارا لات اد التاق د ا تراد قبا جر اي س1 
هوالشكور ا نا اانا ااانا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااال ا 3 
فهرست وات جات بعاد أدج بت هادي انتج نان يحت كو لاقانة ع ناتك دنار ب ع نات كج جاجح حت ده دنا اح دو ات اع لوك و تو حت د و ناتك و الوك دوع كد وك ولوك و تع مد ودوك و اتجدة ج دوه وأحن د ناتك 22 0 
مقدّمه اط د سطس د د 1س ف د داك انب مط تدان عاك ني كبك عات عاك ا لاني لان كج لاوا عاك كن اكه كاسني نع ا نات نب نل تا در عالت داك ني اعت كان تا ات ان لطت لادان عا 16016 
نكاهى به دانش يزوهى شيعى در مكتب اصفهان ملم ا ل ا ا ا ا و ا ع ل ل ل عد دوه مد 11 
اشاره ا ل ولق ف م 2ك ال د د ل د ل ا 0ك ال ل 2 جح لوو 2 مات ل ولا د ا د لاا د 1 101 

از جمله سعادتمندان ادب آموخته حضور اهل بيت عليهم السلام مى توان به راويان زير اشاره كرد: ب 00000 

١-عبد‏ السلام اصفهانى؛ لم سد د ل ل لإ سداد ماكح عط سج ست د ساد د مك سد تهت اد ع تج سس دوق د ساد ع ا راسد ساد سد تس لي سد ل 12 

اسابو الحسن اصفهانى لب ل شت ئس شي ا يم 

ا-ادريس بن عبد الله اصفهانى ا 2 1 01 

؟-عثمان اصفهانى؛ لاو اسح كني لساب اميد 0 لماساو ارمق 0 مالسا تعض اط متمد لمي دسا لمعا 1 

ه-محمّد بن سليمان اصفهانى؛ سان نح ان نان انان نا ل اننا انان ان م انان ا ان انان ان انا انا انان ا ا ااانا ا مان انان ان ا اسان نان ا اس احاح ان اس لحان ا اس لاعس ا لال ل لل 36137 

#ابراهيم بن شيبه اصفهانى؛ بو داك عي كاماد عاد عو سمه داك ناه تا دامه عاد اعون ده داد انه تناد دادع ين عم و دا حك تطامد دادو عند انق كام دادما ساماد ادا ناك جامد دادما نود ادا اد كيت 5017 

/ا-محمّد بن منده اصفهانى؛ 52د 22 اك 22 2125 عر لك 210 5 52 د دك 2205 20 5 212 2652 22 25195 قد جد ادك ورد دك 2 لاد 5ك 5 2ك 5 25 لك 5 كك دع 025 2 5 62 101 

-سرى بن سلامه اصفهانى؛ ا ا ل ا ص شل الفا عد لطا ع حا 2 51 

9-عيد الله بن محمد اصفهانى؛ اد داج د دي عرد د د سد ند د دود جد د د سد ند دا رودت تسد د سد سي د دوج د د د عو ردت دود د ديو سي د دوجت 111:2 

١-على‏ بن محمد بن بشر اصفهانى؛ ددر ا لا رت ات وي با ات ات د اه اواك لت ب د ا اياوه لجد وبا ديار د 101 

800 227 شيخ محمد بن غالب اصفهانى؛ اال ل ع يي ا ل ل‎ ١ 

از دانشمندان شيعه اصفهانى در اين دوره مى توان به اين فرهيختكان بزرك اشاره كرد: اا اح اح اح احا اا ا ا ا ا احاح ااا ا ا اا ا ا اح ااا ااا ابل ل 16 

١-ابو‏ عبد الله محمد بن عبد الله بن مملك اصفهانى مشهور به«ابن مملك» لبط ما لعا ل توي را ع كو و ب مما راك اموت 


"حابن مسكوية؛ابو على احمد بن محمد بن يعقوب مسكويه لا اه نع دود عا اماخاق ترم ققح مالحا ق زد كد اد لحا ا رع كتاج ماف لداع كاج رطا ل دمح كاج عات لزه اج الح درج فاع سالك لد اا 166 


حابن سينا؛ عع 

حابن رسته؛ الج ددت ةدحوك د سااع تطيت سان د حياك د حك ع ادا ا ومع د داكا دج واد ودع من فك ده 2 كنك دمي عدن د 5ك دي 1 تدا 5ك 1د ده 0 
ه-خاندان ابن منده نيز كه داراى محدثان و عالمان بزركى بوده اند كا ل الوك ا ان دش وا ااا لد م لالوات فا ديه د وات عن د 2 

از جمله اين مشعل داران دانش يزوهى بر مبناى مكتب اهل بيت عليهم الشلام مى توان به اين عالمان اشاره كرد: احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احا اال 6 
اشاره لم كار ارو ااا تاب جارك با ا كي اجا كن كف ميات عأ مك قم اح كاك ف تباي ماك عد قب ماح وك ف تبامات مأك مك كت تالا 

١-شيخ‏ ابو السعادات.اسعد بن عبد القاهر بن اسعد اصفهانى؛ ممع له دص عت رد ككه ع ع مر كوه تق حر كك ع ع ع كو مك ارت ممع مس كت عه تت حر كو كد ع ده تك نم 59 

؟-عبد الله بن محمد كنانى اموس ع لا يد اا ما الجا م مد ل اا و جد ار او كد وا مجار كوو مجاه ند و واعانيايي واي ك3 هتجارد وبال تدده 69/02 
؟-قاضى نظام الدين اصفهانى علد اكه لواحا نه 3 لدان وح الناماء ع خ الماك ظح لاملا عل ل كنا ا ل فلا لق لل كافك لامعال ل لالفا وا شف الزت وال تاليا قاع 
؟-صاين الدين على بن صدر الدين تركه جع مامه ع د عه ادحا واد مامه ناح ك احا وات كداعع نا اح ودع عو جات تادن هران انعد انيع عوج ادك ا نوه وات جا عادن موه ا كن ا نان د شتت :159 

ه-بابا ركن الدين اصفهانى(...-225 ق) ا ا ا احا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ا اساسا لم 

حوزه علميه اصفهان در دوره صفويه ان 
اشاره لعا دواع درط 2د لود كاد 2 كك د الي اذ ناد الك دي اك طعا ف داك ا كد دك كن ج اليك د كد 2204 4 3 دن قد د دا دك ا جد ا دك ع ان د ا 2 دق دك لد كد ا 1 د22 8016 
أشاخص ترين عالمان و فقيهان شيعى كه در اصفهان حلقه درس و بحث داشته اند 00000 
١-شيخ‏ بهايى ٠١١-9850‏ ق)؛ ا اي ل يا ا ل ا ل ل 00 

؟-ستّد ميرمحقد باقر حسينى استرآبادى معروف به ميرداماد(...- ٠١٠‏ ق)؛ ا ا ا ا ا 0غ 

“امير ابو القاسم ميرفندرسكى (...- ٠١8٠‏ ق)؛ 7 ا ا 01 
؟-مولى محقّد تقى مجلسى(7١٠٠١٠-١17١٠‏ ق)»؛ ما اما عن نح اع ااام انان ااا ساعن ناا ع اناا اعاستا اس ساس ساس ااا اس ا لات لس سس سل 017 

ه-فيض كاشانى(2 ٠١9501-١١ ٠١‏ ق))؛ مقع ادن معط ا دا ع سن تلت لصون عنو اك اتن اعوج كام مب ا تاتقي تتاو ان ران تلكو ات تبن تخ لا ب نط كل عط تان د 1 ا 

ع-آقا حسين خوانسارى مشهور به محقق خوانسارى(2١١١-919١٠‏ ق)؛ لش ششكى ا شتت لش صصص اتام اتات ماقام ايع 816 
/ا-علامه محقّد باقر مجلسى(71١١-١١١١‏ ق))؛ ع ع ع ع ع ا ع ب 0غ 

8-آقا جمال خوانسارى(...-77١١)؛‏ مع ا ا ل سما اا 3 

9-ستيد نعمت الله جزايرى(...-8؟7١١‏ ق))؛ ا ل ل ل كب 06 
٠-محممد‏ بن حسن اصفهانى مشهور به فاضل هندى(27١٠١-/71١١‏ ق)؛ اد ااي ب جع كت كه رك ات ص له لت 8ه تك مدا دج ذا د38 رك ع 1ك 2 ]81 

دانش بزوهى شيعى يس از دوره صفويه فف4ف4َزيَفيف4ل4ل72>207<*““44 2221227 252-11010222 001010101011011 
در يايان تذكر جند نكته شايسته است تك كت دق لحاس دقر توك قوط اع ع ترضة تحت .ث1 دراه دمقدة وقد حرا سدع غك تدخ دسم دم كدت عند اداج سن دخ 910 
مفتاح الجنان حا حا احا نا ا احا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اس ا اا اس اساسا سا 3ص 


مقدمه امحقق] متوي د د ع رد سورد ماد حا رد رود تس عا دواد حا ماد يرد تاد ناد دن دعا اود ورد تاد عاد ددم دعا ا عاد ترد سداد مدن د د دود مس عاد عد ود سود ددع لد عرد ود دود ددم دااع 
اشاره بخ رت 53:33 :3133:55:33 25:33:33 :33:33:33 3232:3:335:53غ-51532533:1:3-:335 9123 
نكاهى به سير زندكى فقيه كرانمايه ممه م م م مه م مه م مم م م مه ممم مه ممه مه مه ممه مه م م م مه م مه مه ممه ممه م مه مم م مه مه ممه م مه ممه عم عم مه مم م مه ممه مم لم م عم مل لاع 
اشاره ممصو الاك ااا كا ا ااه ا اا ا ا ل ال ل اه لو ف عرد ال 5ه ف ل ا ع الا لا كط ما لا 2 20101 

تولد يشش .5ش 886ه9ملسات ص س22ششس طفش ااا ا جمد بوك ات ما اد ون اع 
تحصيلات لس سس ل ل ا لم ان نل ا لمن لات ان ال ا سان لان م ل ال لاس سان ان ل ل سس سات لات لل لس سات لات ال ل ل للد لد لل ل لل لل ل ل لل ل ل ل ل لل ل ل لل للع 
مراجعت به اصفهان ا نح ان جاح ناح ان ان احاح احاح ناح انان احاح ان نانح احا ان نان اح انا ان انان اح اح ان احاح احا ا احا حا ا اح احاح اا ا اح اانا ا اح احاح نا ا ان احاح ات ااال الاح تا الاج لاج لس الال سس ل ل سا2 16س 

اساتيد حا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اال لس لس 
تأليفات قز ا ص ا ا ات لاا دق يت باع تون لك اق لاك طاوا تدر للم وا ان لك اياج ات لد اواك ارد ددا بات ارك اح عاب يز 
شاكردان و مجازين فو الئل ا كاك عع و8 
خانواده و فرزندان مرحوم كلباسى - اح ان ان اح ناح ان اح ان ناح ان ان ان اح ات ات مات ان ات ان ات ات ان سات ات ات سات سات اس ال سال سات لال لال لل د لد د د ل مأأضر 

حلت ااا ااا ا ام ا اا يا ا اا اا لواو باق اد مب حا ل دابا بط اك ب 1/7 
مقدّمه: توت د تدت دوتع 5ت 5 تت ده قدت عه 555 تج« 5553 دده 525.33 عد 2ت 5 تت.ع ه553 تدده 553 52 عه 55 دجتو« د ج د25 تت عه عت كنوع عم ده كه حو عع مة كدو ده عت د دوع دمب 71 
اتعريف دعا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 0 
أشرايط و آداب دعا الحو شار قاوطا لقع وح دا ار ف عالط متشا لخ والمفتوضار و لفل و كالح اا لوك مما ملظ يلاد لا 
أعلت عدم اجابت دعا يئر ص ات ل ص ل ل اع ا لاوا د وما ا دب واد 2 | 
أمفتاح الجنان در شرح دعاى صباح] اص اا ا اا واوا ا قرا موا بدا ولو ما يك او 1/1/7 
اشاره اا يسمش ب نض عا ب و سال ااي لمات وال ءام ما عل 7/16 

يا من دلع لسان الصباح بنطق تبلجه ل ا ااا ا 

و سرّح قطع الليل المظلم بغياهب تلجلجه لمعي يا ا اي ا م ع روي ا باج قو ااي ورا ف في ل ل ويف رايا ا 212 

و أتقن صنع الفلك الدوّار فى مقادير تبّجه ع كر د تا ادك م 1 201 

و شعشع ضياء الشّمس بنور تأجّجه ملفا ل ا ا ا ا ا ا ل بجا تك ا ص ا و ا ودس العا انهه ع و جاي تك اكد جب 017 

يا من دل على ذاته بذاته 0 1 1 322055572227 007 21 1 2010 332102017 ام 2 2 227 30 7 ا 2 1167ل ا د ل 112 

و تنزّه عن مجانسه مخلوقاته ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا سس سس سل 36 


ويا من قرب من خواطر الظنون 0 





و بعد عن ملاحظه العيون تدك تدقع المسمططدع ‏ المدطو د اممطوة كم ادجو دعن المدط مسن مقط مد تسد ددع ددع سد ود اماد كد دواد م مك دجام 48 712 
و علم بما كان قبل أن يكون 3 ز 0 0 0 50 ز1 0 ذ[ذ5[ذز[*آزةآة#آآ[أ ا ا 
يا من أرقدنى فى مهاد أمنه و أمانه فا 2ش ل لش لش ا لي أأق 
و أيقظنى إلى ما منحنى به من مننه و إحسانه ااا ا ااا ااا ااا اال ل 
و كف اكف الشوء عتّى بيده و سلطانه ا ا ا 00 
صل الله على الدّليل اليك فى الليل الأليل اا 0 
و الماسك من أسبابك بحبل الشّرف الأطول م اش ص لششصتصش طم ة سمت مة ع عع م مم ع3 
و الناصع الحسب فى ذروه الكاهل الأعبل 2د كاد دم جد 22 داه 2ددع 2 عاد ل 5ت كد اد دح جاو لك 2د لات جا 2 جع ج3221 222 د جا 0225 2 21 3032 9 
و الثابت القدم على زحاليفها فى الزّمن الأول 00 ل 
و على آله الأخيار المصطفين الأبرار 35د ونم جد دن 5و ودف و دفن ودح انتم ديه ا دود تود بل وود وام 75943 دوه يده 1 
و افتح الله لنا مصاريع الصباح بمفاتيح الرحمه و الفلاح الل ا ا تا ا 51015 
و البسنى من أفضل خلع الهدايه و الصضلاح ااا سا9 
و أغرس اللهمم فى شرب جنانى ينابيع الخشوع الع ع ل لك م ص ع لصم ع تا ع لص عردم مع ما توت عع تم 117 
و أجر الله بهيبتك من آماقى زفرات الدموع ا ا اا ا اي لو ا عي سيو لاك ا 5 
و أدب اللهم نزق الخرق متى بأزقه القنوع ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا 6 
لله ان لم تبتدئنى الّحمه منك بحسن التوفيق فمن الشالك ا 0ن 
وإن أسلمتنى أناتك لقائد الأمل و المنى فمن المقيل عثراتى ا ‏ ااا ااا اااا ااا ااي 11 1 01000 
وإن خذلنى نصرك عند محاربه التفس و الشيطان فقد وكلنى فأ # 4848#« # و 2كة4ه#عة2ة 2>ة02ة>ة>2>2ة0ة0ةة022ة © اا ااا ا 
إلهى أترانى أتيتك إلا من حيث الآمال ا ا ا ا 1ه 
أَمّ علقت بأطراف حبالك إلا حين باعدتنى ذنوبى عن دار الوصال الما فا ف اي ا ع دايا بحا رع فعا ابي ع اماه لاب ما ع اتيت 8 
فبئس المطيّه التى امتطت نفسى من هواها فواها لها لما سوّلت لف ص ا رت لعاف ف طرف لشو د 3 
الهى قرعت باب رحمتك بيد رجائى ا ا 000000000 
و هربت إليك لاجئا من فرط أهوائى اح ا ا ا ا ا 1 01011 
و علقت بأطراف حبالك أنامل و لاثى ل ل شل ئش سا ل ما ا 9/8 


فاصفح اللَهم عتما أجرمته من زللى و خطائى اعك و د مان ب عا ا و عن انب عر او نا نت ناما تا بن لت اتاتب لع ا ا ا ا كت اب ا لك 1 


إِنَك سيّدى و مولاى و معتمدى و رجائى و غايه مناى ا ا اح احا احاح ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ال 
إلهى كيف تطرد مسكينا إلتجأ إليك من الذنوب هاربا لم ا ا ا اا ات ا جات ا لما اد لد ات د 1 0301 
أم كيف تخيب مسترشدا قصد إلى جنابك صاقبا درك كد لد سه ند قا للك مو د قلق م ةذ تش لذ ات 1 21 101 
أم كيف ترد ظمآنا ورد إلى حياضك شاربا ااا اا 0010_1151 00 
كلا و حياضك مترعه فى ضنك المحول و بابك مفتوح للطلب اداح الو م ا 20 م لظ بالق بلا 23 تدرا دبا 13117 
إلهى هذه أزمّه نفسى عقلتها بعقال مشيتك دجاكة وداه مدنف عوج تاونقو نح ح وات فام وح حك و توه ات دك عات فالا حت 1 ات ال 2 2ك ا ا ات ا ا ا ا ا ا 11 
و هذه أعباء ذنوبى درأتها بعفوك و رحمتك كاف دو امد ا ا را ا ا را ا ل ا 101 
و هذه أهوائى المضله و كلتها إلى جناب لطفك و رأفتك ل ا ا ا ل لت و 3 3 عت حك لا 32 اما ار دك لله و بادك ل 2 كز 
فاجعل الله صباحى هذا نازلا علي بضياء الهدى لك اك ا ا ا ال لك صا 1 1310[ 
و مسائى جنه من كيد العدى و وقايه من مرديات الهوى ل تع مك ات لاد صا بار اع عوك بات ل كاد د و ا ورلا قل ماو ماك ل د وك ةو دو ساك كا وي 110011 
إِنَك قادر على ما تشاء تؤتى الملك من تشاء و تنزع الملك ا ااا تابو يا 5 21 16 1 
تولج الليل فى التهار و تولج التهار فى الليل 00 21308 
تخرج الحى من المتيّت و تخرج الميّت من الحق اا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس 8 
و ترزق من تشاء بغير حساب - ل ا اا | 
لا إله إلا أنت سبحانك اللهم و بحمدك من ذا يعرف ما ار ا ا ل لا ل 71 
و من ذا يعلم ما أنت فلا يهابى ا ا ااا ل ل لقم مق لات 6 121/1 
الفت بمشيّتك الفرق ا اح اا ا اا ا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ساس 10 
و فلقت بقدرتك الفلق لل ا اكت لوا لا او و ا موا ادك لوا ل ا ا ١‏ 
و أنرت بكرمك دياجى الغسق 121 
و أنهرت المياه من الصمّ الصياخيد عذبا و اجاجا ا اا ا ا ا ااا اااي 010000 0 
و أنزلت من المعصرات ماءا ثجاجا ا اا 0 
و جعلت الشمس و القمر للبريّه سراجا وقاجا “2 0 احج 202525661ي6ي656ر6ر64646464646496ر:5246ر5ر5رررررر را :ااا 
من غير أن تمارس فى ما ابتدأت به لغوبا و لا علاجا 5ش ششُ 2ش 2س شم صا ا زر 
فيا من توحّد بالعرٌ و البقاء ا من ان نان نحن نان نح نان ا تن نان ان نان نا انان ان نان انان نان نان انان نت نان نان ا نت ان سانا نتن لل سان سل ل ل ل سس ل سس لل ل سل ل سل سل لس سس سس 8 1[ 
و قهر عباده بالموت و الفناء ااحاح ااح ا اا ااااااااا ااا ااا ا ااااااااااااااااااس.8 1 
صل على محمد و آله الأتقياء 98 1#[ 


و اسمع ندائى و استجب دعائى و حقّق بفضلك أملى و رجائى ما ا و ا وك ا ا ار ا 2 ا اد د 2 ا اد 3 011100 








يا خير من دعى لدفع الضرّ و المأمول من كل عسر و يسر ا 0 اال 
بك أنزلت حاجتى فلا تردّنى من سني مواهبك خائبا ااا ا ا 

لا حول و لا قوّه الا بالله العلى العظيم عافن اد عع الم لخ عام د اماد عات لاما ا بج اناس ل عات ااانه ان جلاعا تايانح ااادج أ احاح داحلا حا ااا ا ل 17 1:1 
منابع تحقيق لان نان نان لمن ان ان نان من نان نا من نان نان نان انان نان نان نا نان نا نان انان نان ان نان ان تن ان نان انان سان ن انان انان سان لاعن سن سان لاعن سات سان لاعن سا سان اع ل سس سان ات لس ل ل ل ل ل ل ل سس سس سد 168 1131[ 
سؤال و جواب فقهى ان انان ناح نا نحا نا نان نا انا نان ان ا اناا ا ا اننا ا ا اناا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا الا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا الالال ا لالس الالال لاسلس سس سس سس س2 ل 1 31 
اشاره كل تبن ولك اح ع كنرك نع دك ا عن عات لا فرطن عم أ تعره لانت ل تعططك ادك اع اح ات للدت ات لا نل ع لك د كر تت ار ادل ا ا 0 101 
مقدمه أمحقق] ل ا لت مم ل اع عات مم دعو بد تع 31142 
سؤال[١]:‏ [تحديد آيه الكرسى] د بر د ل م دع لماو ل جد كد واي دع جاو 050 كد م دع د مره كم د جد جاع دع ماي 06 5 1 ما دع مار د لد د و حم و 111 
سؤال [7]: أولايت حاكم شرع بر بالغه غير رشيده در صورت فقد يدر يا جد] ات ا 11 
اشاره ل م ئ ئش ع 222 كت تم 5ش شتت سئتتشش لسائ(ما ا اميا لقعا ايا 16252 
[كلمات الفقهاء] ا ااا اا ا 
[النصوص الوارده فى الباب] ع ا ا ص اا اي يان ميو معو كط مي رآ لم عو طاو دوا بو جاده و بويا الم الصو وا د دواد ماد بالا ريعي ا 115 
[الحق فى المقام] د عم ود د د كت وك ع ل ف و و ل ع ع ع ل ف 6 الا 
[الكلام فيما إذا لم تكن على البالغه السفيهه وصى أيضا] ال ا اك خا اا ار لوا اص م حا عامجا ات س /11/1 
[السفيه فى مباحث الحجر اعم من السفيه فى مباحث النكاح] كل بلقي ولد دول بلطوووولد نواه لخو فالدوتوفط ب دلظ كلد ماب املد ع تنس ١/1‏ 

و الحاصل متنا ذكر:أنّ اليتيمه البالغه تسع سنين تكون على أقسام: ا ااا 00 
أسئله و أجوبه فقهتّه ى 52 -ككككعج7حسصسص*2>2>-_ آ ‏ آ ّ كبل#ب9#ي279ج29292ِ97ُجج7ع لك37977778 إ“7ة7ة7ة7ة7ة7ة9بلك7>ك>ك74)4> > >2 ااا 0000| 
اشاره ا سحن ل ل نح ان لانن ناح اننال ان نانسا ان سانا لاس ان ااانا ا لالس ا ااال ا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا 2222 17 8 3 
مقدمه أمحقق] اح ناح حا اح حا حا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا الس 36 39 
اشاره ل ان ل ان ل ل نان ل ل ان نان لا ل سانا سان سانانا ان اناالا لاس الالال ا الس ااا ااا ااا ااا 2 917 31 
مؤلف مم1 كا قد ادع لد رجا اح عرد حك اعد لحك رط كع عات ده صرح ادك حك رط كرك لاحك عرد عد داك لك لوط كردا ادع عرد جد لحت عرد حت اك عرد كاد رع رد حت ا د ل 81 
رساله حاضر ئش سا ص م شصصت سوم لمش تت ممما اط دا 
تذكر جند نكته ييرامون اين رساله نات د ام لدت د د نندت ل دع دجت 1ج د ردك رع لد لاه كن 5 2 كاك جر ع دو رو لاد ددر كا د 2 دارو ل ب ات دك ا اك ا ع 0 1001 
مسأله[١]‏ [تصرفات وصى بدون اذن ناظر] وت لا 


مسأله[؟] |اسقاط حق در صلح حق الغبن] صم شمشم ماعو ماو ا 


مسأله[] [حكم اختلاف در ملك مشترك يس از فوت مالكين] لي م م ا ل ا ا ا ا ا ا 











مسأله[؟] [حكم تخلف متصالح از شرايط صلح] ا تت صصص مايا م 11و 
مسأله[ه] [حكم اختلاف در تعديل و تقسيم آب باغات و املاى] اما ند لمر تان ا د ات ا 10116 
مسأله[ء] [حكم وقف بر اولاد ذكور يس از انقراض] ل ص شت 71 
مسأله[] [حكم ارث يدر بابى از فرزند مسلمان] الككدف احاده عدف مد نظ ا جو ة ام كذ اكد وو قال 33 امو اد كما ا 
مسأله[8] [حكم همسر و مرد مفقود الاثر] شا 
مسأله[9] [حكم مكره در ازدواج و مسائل ييرامون آن] م نه تاماه نع لاق لمعك ادر ا علا ور 5 ات ا 1 1 ا 1 ا ا 111 
مسأله[ ]٠١‏ أحريم باغات و احكام تابع آن] ل لو م ا 
مسأله[١١]‏ [حكم ترشح باران از بدن نجس العين] ل ااا ا ا ةد ع 1 
اشاره لضي سيا تتصسصس سم اتات تتم امات امات اف 111 

إذا عرفت ذلك فهاهنا مقامات 53773324 33153375537 دارر تمل :315 تدك ولف 7ت 271 تقمام م 1111/03 
المقام الأوّل: ا ا اا اا ا اا ل اي 

المقام الثانى ا م تي لاض شي 2 ا ايت لا أشي يا اي ساب أ بايا اتعماح مام صم تأي بان ماما بال د بايا با و قبا عاك ابي امي أي ده تجاساح ا 1710 

المقام الثالث م كعك م ع ا صصخ صم ئش 1 

المقام الرابع: م اش ا ا لتك اه لتم ا رتك بود جنب يي ع وياد كر وو ده ديه و م مياد يمر سد د و او باد مومه ادر وو د 2 116017 

المقام الخامس كاك داوق كس لضم ة ا دوة طول ولك عق ا د م ود وال تطح وك ظعو واه وك عي رده رما دالا وخر كك وراد لوا الا قارط ار طخ ولا ا 101 11 

المقام السادس ل ا ا ا يي ات ا اك ايا جا قتا ا عا خاي القت يا ص صا جاورا صما لقت عاك تاد تا اق تا عات جات واد جاو ا اق د جو 161 7 

المقام السابع: ا د ادو اك ول تجا د ما اسار كايا 3ق لاد وام ابا كيان قو قلط لياح با لطا قد له ولع ا لك لعل لد ل خياد كوا ل ل 1 1161 

المقام الثامن: تت 22 ئس تس الا تاماك امامل مادام بالام ةناد دا د اد ديام وده بات د لد وام جد 62 1116 

المقام التاسع: ل ا ا ا ا ا و ل لاد 0 0 

المقام العاشر الا ا امي ب ا ع ماروا جا قا اب و ا ا بت ل تي ل 2 كو ف حصي ل تاش بد باح بع كاد ات بش 0 517 
تتميم:لو شك فى الماء المترشّح أنه من ظهر الكلب أو بطنهءمتّصلا أو غير |أمتصل]. - ا ا ااا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااال 56 
فهرست برخى از مصادر تحقيق ا ئضت اص ل صا لص ص سما لا مام دجا عاتم عو يسام د وء ا ي ‏ /71 
مرآت العاشقين م ا 1 ا اك ا ار لت اشاح 1 
اشاره مم ا ل ا 1/2 








"-اندرز به طلاب علوم اسلامى ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
'؟-محتبت و رسيدكى به طلاب ددمتو تدده عد 5 دده معدو تدده د مده جاده م جد ادو دم دادو عدم م ود جمد دده م ددا اود د جاده دادم ده ددجم د تسد 


آثار و خدمات آيت الله رياضى م ا ا ا ا ص ص ات تاك ا ا ا 1 


أبيدارى معنوى و يافتن جوان حكيم] ل لش سس ست صصص ا يات اعم باه قط ايع 
أحقيقت دنيا و ضرورت سفر از آن] ل 11 ا ا 1 0 و 726 0 ات 2 4 0ت 6 5 1 720 كانه 


[آداب معاشرت] حم ة ددع افك دعم مساحو دوواد امو نارون داس امن امون تا امون ددود و امن موده دن امت تنه عدو تسا امون ما سداد 2ه 


أشناخت دنيا و واستكى هاى آن] مام ا 


[اندرز بر كسب علم و معرفت] ا ا ين 


أدر ترغيب بر كسب معرفت و مذمت ناميدى] الي اا ا ا سا اما ا 01 
احقيقت شرى] لحا الود لدت لي لي لست ل لشت لمن رتك ل طن كت تلط تت 3 نراق تناد اتن تت 5ن لذ ةدش ب 1 
أمعنى كفر و دين] ا ا ا ا لي 01017 
[معامله خداوند با كفار و علت مهلت به آن ها مادظ نح ده تب اد اانه اكد ةمل 1ن نادي لظ ادو انظ ةد كاه اونظ دوا ب 0 
أبررسى يكى از علل غيبت حضرت ولى عصر عليه الشلام] ا 00 0 0 ااا ل 
أتفاوت طينت ها 1 لحن اا 4 “مرا وح لح ناجم ل ورك مر ع ا و ان ل ا ا ا ا 0 
[تحليل معناى فطرى] اش م 2 ئضي اامتتتت2 مم ااام لتم ماعن غم 
أتفسير و توضيح يكى از آيات توحيد] 7ب-ب- 07 0 0 000000000000000 ااا رض 
أنفس و تقسيمات آن] الا تا وا لبا ةا بام ااا 
[توضيحى ييرامون كلام على عليه السلا به كميل] آأآأزي|] 7###©*فوفوكفكل##7##لل## ‏ 0 ا ا 000 زان 
أآيات آفاقى يروردكار] اا ين 
اباد آيتى از آيات الهى] ان 
[تجلى علم و حكمت الهى در زنده شدن زمين به كياهان] - 1*0 
[يرستش هوى و هوس و مذمت آن] ون 
أعبرت از كنه كاران شنبه ها و توضيح آيات مربوطه] لوا متاو دلقي الدداط امتقو دمتعا لقي كلددووة ب بدلتوولد ووو بلف لد ره 
أدر احوالات مسخ شدكان] ا ل ا ا ا ا اا ب و ا 
أفراموشى و غفلت و آثار زيان بار آن] ا ا م ا ا لض 
أحقيقت ذكر] 00 37717#71771717#7170010100 م 100 
[امر به معروف و نهى از منكر] ا اا ا ااا ا ا ا اا لاا ا ا 1 
أمختصرى در باب هجرت] مخفا يي ا يم في لص ع حو قعالم و ود قو عدا ليا وا حدق قر ماح كرا و د لمق عار لم حك 1 1/0112 
متائع تحقيق زنيالة لم مد م عد مع فش لم ب ا لي العامة ل ممق 61 زا 
رساله استحباب التختم بالعقيق اا دب 00 
اشاره ا ا د 25 ا ات و1 لاد و 1 با 2 بك 331 دنا جيل قا ا 1 
مقدمه عنقا ونم نخادم نج تددجت ددنت م3 جد يومد دوت د ودود شت وكات كعد كات عونت ك3 ءوده 55 وجوه كت ووحع ود كت حك كة د و جد عون وت هوج مودت 2 5-2 1/0 








شرح عوامل نحو ا 00 ين 
اشاره ا ات ا يي ا م ا تيا عي ص موا عفد ا ع عي ام ات عي أ دجا عد ع اك قم للك توا ع لوت كت م عر 2 2 2 1190 
أمقدمه محقق] ااا ااا ا ااا اا ااا اا 0 
شرح حال حضرت فاضل هندى قدّس سرّه ا ا ا ا 2 1110 
اشاره علا ل لكا عا ا اطق دواع كفا دق امنا ءاحل كس ال تكفا واف كنا أ ا ءان #اكسطا ءا ل كدف عا تتا اماق لك عا لكف 2 7000 
اساتيد دمع عع دوه دوه دده د لان د دوس دده ددع عه د سه امع دمع دعم اد د عع د ددا عو م عدم دعس مود دمع د مان تداع دج عدن ددم دود اددع د د عند دده د مهد دده 197 

شيوه تحقيق كعم قل حدق 2 مد نه لح ذم سق جد دع حم عدم د سائره ح 2 ده حم حم حرط حاترة جع ده لوطع حم دع دد قرم عه ده جع جع م د جد عر عط مره لام دع ع دم حك عط عد تس 391/2 

أشرح عوامل نحو] لما ل ا اا كا ا 8106 
اشاره لع يق قا ل ا ا ا ات قا ا اق كمايا فى قت ا اي لل اتا اي ل اا ا حت ا د ا ات ا م بات ا ل له ل قا ال ماب اك لاحت ب اما ات قل ات 2 61016 
النوع الأوّل:حروف تجرّ الاسم فقط و هى تسعه عشر حرفا ان 
النوع الثانى:حروف تنصب الاسم و ترفع الخبر و هى سته احرف: ا احا ا احا ا احا ا احا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اس ا 3 
النوع الثالث:حرفان ترفعان الاسم و تنصبان الخبر و هما ما و لا المشبهتان بليس ا 
النوع الرابع:حروف تنصب الاسم فقط و هى سبعه احرف ورم عه حت عع لك كع مك معت حك مع لكوع كع ف عه لاع لخدت مقع فرطو مدع عد دف عه 2 ف 7935 
النوع الخامس:حروف تنصب الفعل المضارع و هى اربعه احرف: او د مدب و لو ادع بايا 3 وذو اراد ع واد ديع و وام نان اداع وو لد ودر ودع يدك واو د قد م لت 2 8105 
التوع السادس:حروف تجزم الفعل المضارع و هى خمسه احرف: اي ع وا د ما دوزت عوج دابا وكرت عاد جد عدم جاع :عاط عا كدعا كرك ماحد عدت دب كرد حر حا كاك كح ري 27 01 
النوع السابع:اسماء تجزم الفعل المضارع على معنى ان و هى تسعه اسماء: اح ا اا ا اا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 11 
النوع الثامن:اسماء تنصب على التمييز اسماء النكرات و هى اربعه اسماء: ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 36136 
النوع التاسع:كلمات تسقى اسماء الأفعال بعضها تنصب و بعضها ترفع و هى ين دواد وم انيعم بض وان تمده مايا3 31019 بار ادارب باد 12 1101 
اشاره الك مدي 2 ماج دم عاد اه دك ع دكات دي عا زد داه دن عدا جك در عاط كاده درك عا لد كاده قط عقاة كج عد كناك عات كوت جم جات نك عازن باح كبك قو لس ساك برك حم عد ل دج لك عد 1ك و 6 52010160 
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١2:ص‎ 


مقدمه 
نكاهى به دانش بزوهى شيعى در مكتب اصفهان 


اشاره 


حوزه علميه كهن و با عظمت شيعى اصفهان يكى از بزركترين حوزه هاى علميه جهان تشيع بوده و هم اكنون نيز در اين راستا 
بيبش مى زودداين خوزبا سابقه اى باتضدساله ميراث دان عظمت ها و افتكاراث غالمان فرهيخته شيعه اسث و يرداختن به 
مكاتب و دروسى كه در اين حوزه متولّد شده يا رشد يافت و به تعالى رسيد و عالمانى كه عهده دار اين مهم بودند از 
ضرورت هاى شايسته توجه است.اين مقدمه كوتاه در نظر دارد كزارشى از قامت زيباى خردورزى دينى و تحصيلات علوم 
اسلامى بر مبناى مكتب اهل بيت عليهم السشلام در حوزه اصفهان و عالمان شيعه اين شهر يرافتخار در دوره اسلامى ارائه كند. 


قبل از سلسله صفويه اغلب مردم»اصفهان را شهرى سنّى نشين با حاكميتى سنى مذهب مى دانند و جنين يندارند كه هيج عالم 
شيعه مذهب و انديشه ور ييرو مكتب اهل ببت عليهم التّدلام در آن نبوده است؛درحالى كه در دوره هاى متمادى تا قبل از 
صفويه در اصفهان عالمان بز ركوار شيعه حضور داشته و حلقه هاى درس و بحث داشته اند و به تدريس و تحقيق مشغول بوده 
اند.اين حضور و حوزه هاى درس شيعى»حجتى بزركك براى آنان بوده كه در راه خاندان رسالت عليهم السّلام كام برنداشته و 
از بيروى مكتب آنان 


١7: ص‎ 


بى نصيب مانده اند.ذكر اين نكته سزا است كه در ميان اهل سنت در قرون مختلف-غير از آن عده فرومايه كه ناصبى بوده اند 
و سبٌ اهل بيت عليهم السّد لام را عبادت مى شمرهده اند- بسيار بوده اند كه در عين حال كه سنى مذهب بودند ولى عشق و 
ارادت به اهل بيت عليهم السّلام نيز در ضمير آنان بوده است.اكرجه اين مقدار از ارادت قلبى بدون التزام عملى به ولايت و 
امامت كافى نيست اما روزنه اى روبه نجات و هدايت بوده است و همين دليل بر اصلاح عقيده برخى از آنان شده و به تشيّع 


كرويده اند. 


اولين حركت هاى شيعى اصفهان را بايد در عصر حيات حضرات معصومين عليهم السّلام جستجو كرد.در آن زمان از اصفهان 
مردانى بزركك به حلقه شاكردان و خوشه جينان انوار ملكوتى معصومان ياكك عليهم السّ.لام بيوسته اند و از اقيانوس وجود آن 
بزركواران استفاده نموده اند.شايد بتوان اين حركت را اولين درخشش فكرى شيعى مكتب اصفهان دانست.از حضور واليان 
منصوب از طرف حضرت امير المؤمنين على عليه الشّ.لام مسير تشع در اين شهر بر ارادتمندان و بيروان اهل بيت عليهم السّلام 
هموار شد.يزيد بن قيس ارحبى اولين نماينده امام على عليه السّ.لام در اصفهان (1)بود كه در جنكك صفين در ركاب آن 
حضرت به شهادت رسيد.يس از وى مخنف بن سليم (1)و يس از او حارث بن ابى حارث بن ربيع (والى و حكمران اصفهان 


كرديد. 

از جمله سعادتمندان ادب آموخته حضور اهل بيت عليهم الشلام مى توان به راويان زير اشاره كرد: 

١-عبد‏ السلام اصفهانى؛ 

ايشان از شاكردان حضرت امام محمّد باقر عليه السّلام بوده است. () 

1١8:ص‎ 

0012-١‏ مجمع الرجال قهبايى»)ج #»ص ١/ااى)جاب‏ اسماعيليان»قم. 

9 (07) وقعه صفين»نصر بن مزاحم منقرى؛تحقيق عبد السلام هارون؛جابٍ كتابخانه مرعشى نجفى قم؛)ص لإذكر اخبار 


اصفهان؛ص "لاابحار الأنوار»ج ”)ص ٠٠©.حديث‏ 8294. 


ع رع)) ريشه ها وجلوه هاى تشيع وحوزه علميه اصفهانءج اءعص "3737 ,دفتر تبليغات المهدى اصفهان».18١؟١‏ ق. 


؟-ابو الحسن اصفهانى 
#-ادريس بن عبد اللّه اصفهانى 
430 

؟-عثمان اصفهانى؛ 


وى از شاكردان امام صادق عليه السّ.لام بوده است و شيخ كلينى در كافى از او سه روايت در ابواب مختلف نقل كرده است. 
200 


ُ-محمد بن سليمان اصفهانى؛ 
مورد وثوق است وو از امام صادق عليه السّلام روايت مى كند. 
او كتابى دارد كه تمام آن رواياتى است كه وى از امام صادق عليه السشلام شنيده است. (*0 


اين روايان بز ركوار از محضر امام ششم حضرت صادق آل محترد صلَى الله عليه و اله استفاده مى كرده اند و از حضرتش 
حديث نقل كرده اند.علاوه براين تعدادى از شيعيان نيز موفق شده اند در مكتب نورانى حضرت جواد الائمه عليه السلا و 
حضرت امام هادى عليه السّلام كسب فيض كنند.نام تعدادى از آنان در كتب رجالى آمده كه ما به جند نفر از آنان اشاره مى 


كنيم: 

ع-ابراهيم بن شيبه اصفهانى؛ 

اهل كاشان بوده و احمد بن محمّد بن خالد برقى از او روايت نقل مى كند و داراى تأليف است. () 

/ا-محمّد بن منده اصفهانى؛ 

از اصحاب امام جواد عليه الّ.لام است و ابن شهر آشوب در مناقب نقل كرده كه او داراى كتابى است كه روايات امام جواد 
عليه السّلام رادر آن نقل كرده است. (ش)وى از شاكردان حضرت جواد الائمه و امام هادى عليهما السّلام بوده است. (2) 


١5:ص‎ 


.١ 72/8 مجمع الرجال»ج اعص‎ 0012-١ 
.17387 جاب اسلاميه تهران»‎ ١ وص‎ ١5 كافى »شيخ كلينى»ءج .ص 66 حدبث‎ 0050-١ 
بك افر مجمع الرجال قهيايى»ج #»ص ١/ااى)جاب اسماعيليان»قم.‎ 


ع رع)) همانءج ١ءعص‏ 6 
(ه)) مناقب ل ابى طالبءابى جعفر محمد بن على بن شهر آشوب مازندرانى»ج .ص عر دار الاضواءءبيروت»8١15١.‏ 
ع-(6)) معجم رجال الحديث»آايت الله ١‏ لعظم خويىءج اءص 770ءرقم 178. 


/-سرى بن سلامه اصفهانى؛ 

داراى كتابى است و جماعتى از راويان حديث از وى حديث نقل مى كنند كه از جمله ابى المفضل است. )١1(‏ 
9-عبد الله بن محمّد اصفهانى؛ 

از خواص اصحاب امام هادى عليه السّلام. 250 

١١-على‏ بن محمد بن بشر اصفهانى؛ 

كنيه اش ابو جعفر است و محمّد بن همام از او روايت نقل مى كند. 50 

١1-شيخ‏ محمّد بن غالب اصفهانى؛ 

ايشان از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السشلام بوده و واسطه نقل زيارت شهداى كربلا است. 


تعدادى از علاقمندان و ارادتمندان اهل بيت عليهم الس لام نيز در اصفهان كسانى بوده اند كه مشرّف به محضر نورانى حضرت 


ولى عصر(ارواح من سواه فداه)شده اند و از شيعيان خالص آن حضرت بوده اند. (6) 


نيمه دوّم قرن سوم»عصر غيبت صغرى شروع شده و حضور ظاهرى اختران فروزان آسمان امامت و ولايت به يايان رسيد.از اين 
يس تا يايان قرن ينجم»اصفهان در حوادث روزكار فراز و نشيب هاى فراوانى داشت.در اين دوره دو سلسله بر مسند قدرت و 
حكومت نشستند.سلسله آل بويه و سلجوقيان»اين دو سلسله هركدام به نوعى باعث رونق و آبادانى اصفهان شدند.آل بويه از 
خاندان هاى شيعى بودند و سلجوقيان عالم دوست وهنريرور واين خصوصيت ها باعث شد اصفهان شهرى بزركك و آباد و 
محل اجتماع بزركان و دانشمندان شود. 


از حضور دانشمندان شيعى در اصفهان و حركتهاى علمى آنها مى توان استنباط كرد 
ص: 7١‏ 


.19-3/ همانءج ا”)صص‎ 0010-١ 
٠06١, ؟--(05) ريشه ها و جلوه هاى تشيّع در حوزه علميه اصفهان.ميرسيئّد حبجت موحد ابطحى»)ج اءعص‎ 
.1"4 همانءج قدص‎ )( 


عرع)) همانءج ا.صص ,1١7-1١٠١١‏ 


كه حلقه هاى درس و بحث شيعى در اين عصر در اصفهان كم وبيش وجود داشته است و نمى توان اصفهان قرن جهارم و 
ينجم را در قبضه علمى اهل سنت دانست و بروز فكر شيعى را در آن منكر شد. 


علاوه براين برخى مدارس را مى توان سراغ كرفت كه به دلايلى اين احتمال كه در آنها انديشه هاى شيعى تدريس مى شده 
است ودر واقع مدارس شيعيان بوده باشدءقوت مى كيرد از جمله:مدرسه ابن سينا كه هم اكنون به آثار بازمانده از آن 
مدرسه«مدرس ابن سينا كفته مى شود.نام اصلى و اولى اين مدرسهءمدرسه علابى بوده و علت نامكذارى مدرسه انتساب آن به 
علا الدوله كاكويه حاكم وقت اصفهان از خاندان آل بويه بوده است.علاء الدوله همان كسى است كه ابن سينا را براى 
سكونت در اصفهان دعوت كرد.يا مدرسه تاج الملكك كه به وسيله ابو نصر تاج الملكك ابن بهرام القوهى (كوهى)وزير شمس 
الدوله ديلمئ دز اضفهان بنا كرديده است.و از آانجا كة ديلنيان كرايش به مبائى مذهب شيعه داشته اثد بعيد نيست در ايخ 
مدرسه نيز انديشه هاى شيعى تحصيل و تدريس مى شده است.در برخى از بناهاى موجود از اين دوره شواهدى وجود دارد كه 


نشان دهنده انديشه هاى شيعى در بافت معمارى هاى آن دوره است .)١(‏ 
از دانشمندان شيعه اصفهانى در اين دوره مى توان به اين فرهيختكان بزرك اشاره كرد: 
١-ابو‏ عبد الله محمّد بن عبد الله بن مملى اصفهانى مشهور به«ابن مملى» 


كه از بز ركان و متكلمين شيعه بوده و در اصفهان سكونت داشته است.رجالى بز رككءمرحوم نجاشى او را با عناوين:«جليل فى 
اصحابناءعظيم القدر و المنزله)ستوده است و شيخ طوسى وى را از مصئّفين شيعه بر مى شمارد.از كتاب هاى او:الجامع فى ساير 


ابواب 
ص:١7‏ 


))1(-١‏ براى آشنايى با اين بناها به كتاب آثار ملى اصفهانءابو القاسم رفيعى مهرآبادى و كنجينه آثار تاريخى اصفهان»لطف 


الله ررق هر اسعه نيك 


الكلام»المسائل و الجوابات فى الامامه.مواليد الائمه عليهم السّلام را مى توان برشمرد. )١(‏ 
"حابن مسكويه؛ابو على احمد بن محمد بن يعقوب مسكويه 


از اعيان فلاسفه و حكما و مشاهير اطباى اسلامى اوايل قرن ينجم هجرى است و در نهم صفر 57١‏ ق در اصفهان بدرود حيات 
كفعه ودر قفخت يولاد مدفوخ كرد يده است: 470 


"ابن سينا؛ 


أل مقاعز علق البعةاى ابراقيهر لد تماق و سوناق /9؟ قدهى باش ناض قيو الله كوشفرى نوددر الاك زند كن 3 
تشيع او در مجالس المؤمنين مطالب ارزشمندى آورده است. 2 


ابن رسته؛ 


فضلاى اين خاندان را در كتاب «دانشمندان و بزركان اصفهان)»ذكر كرده است. (8) 


هُ-خاندان ابن منده نيز كه داراى محدثان و عالمان بزركى بوده اند 


وازقرن سوم تا ينجم شخصيت هاى بزركى را به جامعه تقديم كرده است.در كتاب دانشمندان و بزركان اصفهان حدود 


عحدة نف از عالمان ابن خعاترادة يررك ذ كز شده ابت 23 
بارى سخن به درازا مى كشدءاما از حضور اين عالمان فرزانه شيعه در اصفهان و تشكيل 
ص:77 


.٠١*7 جاب جامعه مدرسين حوزه علميه قم عنوان‎ 8١ رجال نجاشى».ص‎ ))1(-١ 

؟-(5)) ريحانه الادبءج ءعصص 8١8-7١7؛رجال‏ اصفهان,د كتر سيد محمد باقر كتابى» ص 28 1ءانتشارات كلها.1170. 
"'- (7)) دانشمندان و بزركان اصفهانءسيّد مصلح الدين مهدوىءج ١ءص‏ 178. 

ع- (6)) مجالس المؤمنين»علامه شهيد قاضى نور الله شوشترىءج ؟.)صص 184-18١‏ جاب اسلاميه1788. 

ه- (0)) دانشمندان و بزركان اصفهانءسيد مصلح الدين مهدوىءج ١.صص‏ 110-175 جاب مجموعه فرهنككى تخت فولاد. 
- (6)) همانءج ١.)صص .158-1١90‏ 


حلقه هاى درس و بحث به نتيجه مى رسيم در دوره غلبه فكر سنى مذهب در ساختارهاى نظام تعليم و تربيت علوم اسلامى در 
حوزه علميه اصفهان مردانى ستركك حضور داشته كه بر روش مكتب اهل بيت عليهم السّ.لام به تحصيل و تحقيق و تدريس 
مشغول بوده اند.بى شكك اككر يزوهش هاى فخيمى در اين زمينه صورت كيرد»وجود حركت هاى منسجم تفكر شيعى از قرون 
اوليه تا عصر صفويه يافت خواهد شد كه در اثر تقيّه در نككاه تاريخ از آن غفلت شده يا به عمد به غفلت كشانده شده و سعى 


در منزوى كردن آن بوده است. 2١0‏ 


ابتداى قرن ششم تا يايان قرن نهم و ظهور سلسله صفويه نيز يكى از دوره هاى قابل بررسى است.در اين دوره و به خصوص در 
قرن هاى ششم و هفتم آثار ارزنده اى از سير دانش يزوهى شيعى وجود دارد.دانشمندان شيعه اصفهان در اين روز كار نيز در 
راه احياى فرهنكك اهل بت عليهم ال لام تلاش مى كرده اند.اين دوره به دليل ظهور سلجوقيان كه از 574 تا 7٠١‏ ق در 
آسياى غربى سلطنت كردند»يكى از دوره هاى رشد ادبيات فارسى و هنر معمارى و احترام و عرّت عالمان اسلامى و حرمت 
كذارى به علوم اسلامى اسة: 


ظهور عالمان بزركك در اين دوره به دليل حمايت ملكك شاه سلجوقى و سلطان سنجر و نيز وزيرانى مانند عميد الملكك كندرى 
و خواجه نظام الملكك طوسى(580-508 ق) بود.اين وزيران از آنجا كه خود اهل دانش و فضل بودندءعالمان اسلامى را 
كرامى مى داشتند.نظام الملك مدارس بزركى به نام نظاميّه رادر شهرهاى مختلف و از جمله اصفهان داير كرد واز رشد 


انديشه اسلامى حمايت كرد.برخى از دانشمندان معتقدند كه 
ص :77 


))01(--١‏ نكته هايى ظريف و مطالب ارزشمندى در زمينه حضور تفكر شيعى در دوره حاكميت اهل سنّت در كتاب:«ذكر اخبار 
اصفهان»حافظ ابو نعيم اصفهانى وجود دارد كه آوردن آن مجال ديكرى مى طلبد.نكات شايسته اى نيز در كتاب ريشه ها و 


جلوه هاى تشيع در حوزه علميه اصفهان»ج اءعصص ه-١9"”‏ [آمده است. 


معمارى اسلامى ايران در زمان سلجوقيان به نهايت ترقى خود رسيد و اككر اكنون به واسطه داشتن معمارى اسلامى و بناهاى 
مهم تاريخى به عنوان يايتخت فرهنكى جهان اسلام معرفى مى شودءابتدا به دليل وجود آثار باستانى فراوانى از عهد سلجوقى 
است كه هنر و معمارى اسلام را در بدنه خود حفظ كرده است و البته يس از آن آثار باستانى دوره صفويه به بعد.به عنوان 
نمونه بايد از مسجد جامع عتيق اصفهان و از جمله اين مجموعه عظيم»مسجد اولجايتو و محراب محمد ساوى را نام برد كه 
نشان دهنده فرهنكك و اعتقاد شيعى در قرن هفتم و هشتم است.محراب زيباى مسجد جامع نام سلطان محيّرد خدابنده 
(اولجايتو)و وزير دانشمند او خواجه سعد الدين محمّود مستوفى ساوجى را در بر دارد و تاريخ ٠‏ قمرى در كتيبه محراب 
نقش بسته است.در حاشيه اطراف اين كتيبه حديثى از جابر بن يزيد جعفى ذكر شده كه نام دوازده امام عليهم الس .لام در آن 
آمده است.علاوه بر اين به خط كوفى مشبكك در بالاى فرورفتكى محراب توق خدة نينث ل النالا الله عيضف وسول لداعل 


در اين عصر نيز اكرجه در حوزه هاى علميه بر مبناى اهل سنتءعلوم اسلامى تحصيل و اداره مى شدءامًا عالمان شيعه اى نيز 
بودند كه در اصفهان به تلاش علمى شيعى مشغول بودند ويا ازاين ديار ياكك برخاسته بودند و براى تحصيل به حوزه هاى 


علميه شيعه آن روز رفته»مشغول تحصيل بودند. 
از جمله اين مشعل داران دانش يزوهى بر مبناى مكتب اهل بيت عليهم الشّلام مى توان به اين عالمان اشاره كرد: 
اشاره 


ص:؟7 


0002-١‏ ريشه ها و نشانه هاى تشيع و حوزه علميه اصفهان»ج ا.عصص ١19-1١‏ به نقل از كنجينه آثار تاريخى اصفهان.صص 
١5١-116‏ 


١-شيخ‏ ابو السعادات»اسعد بن عبد القاهر بن اسعد اصفهانى؛ 

از اجلّه فقها و علماى قرن هفتم وو از مشايخ سيد بن طاووس بوده است و در سال 578 ق رحلت كرده است. )١(‏ 
"-عبد الله بن محمّد كنانى 

محدّثى بزركك بوده و بر احاديث فراوانى احاطه داشت. 

وى به كتابت حديث شهرت داشته است؛حافظ أبو نعيم اصفهانى درياره او مى نويسد: 


«كان كثير الحديث و مشهورا بالطب و الكتابه».اين محدث بز ركوار علنا اعتقاد به تشيع خود را اظهار مى ساخته و خلافت ابى 
بكر را آشكارا انكار مى كرده است.حاكم اصفهان جمعى از مشايخ حديث اهل سنت اصفهان جون:ابو مسعود رازى و محمّد 
بن بكار و محترد بن الفرج را جمع نمود ثا با او مناظره و مباحئه كنند.ولى او در مناظره بر اعتقاد خود يافشارى كرد و به همين 
دليل او را جهل تازيانه زدند (5). 


#-قاضى نظام الدين اصفهانى 


متوفاى 21/8 قى كه در شرح حالش آورده اند از كسانى بوده كه علاقمند خاندان رسالت بوده واز مدح كنندكان آنان به 


شمار مى رود. 


اكرجه به تشع وى تصريح نشده است اما كرايش هاى شيعى در او زياد است و احتمال اينكه تقته كرده باشدءزياد است. (2 
©-صاين الدين على بن صدر الدين تركه 


حكيم و فيلسوف متأله كه در تاريخ جهارم ذى الحجه #00 ق وفات يافته است.وى صاحب تأليفات كرانبهايى در عرفان و 
فلسفه است.خاندان آل تركه از خاندان هاى مهم شيعى اصفهان به شمار مى آيد و دانشمندان زيادى در اين خاندان به ظهور 


رسيده اتديعلاقه عرزا عبد الله الندق درياره ابن ندا 
ص :70 


))١(--١‏ دانشمندان و بزركان اصفهان»سيد مصلح الدين مهدوىيج اءعص 2١‏ 3أ. 
برك (فرة ريحانه الادب.ميرزا محم_دل على مدرس تبريزى»ءج 32 ص 505 ؛دانشمندان و بزركان اصفهان»سيد مصلح الدين 


مهدوى»ج ك'ءص 182. 


مى كويد:«آل تركه اهل ببت فضلاء معروفون بالتشيع»قد كانوا فى اصفهان و غيرها». (١)از‏ خاندان آل تركه در كتاب مزارات 
اصفهان يازده داتنشمتك ذكر شده است: 180 


ه-بابا ركن الدين اصفهانى (...-64/ ق) 


عارف مشهورى كه شيخ بهايى.مولى محمّد تقى مجلسى و حاجى كلباسى نسبت به ايشان ابراز ارادت كرده اند (1)و مطابقت 


فكر و عقيده وى را با تشيع زياد دانسته اند نيز در اين عصر مى زيسته است. 


شايد يكى از دلاثئل اطلاعات اندك از اين دوره حمله خانمان سوز جنكيز خان مغول به كشورهاى اسلامى و به خصوص 


ايران بود كه به حقيقت بخش عظيمى از ميراث علمىءفرهنكّى و هنرى ايران را از ميان برد. 
حوزه علميه اصفهان در دوره صفويه 
اشاره 


هم زمان با ظهور صفويه كويى حركت فكرى شيعه انسجامى دوجندان كرفت و تشكيلات حوزه هاى علميه شيعى كسترش 
زيادى يافت.جنانكه كفتيم قبل از صفويه ما حضور انديشه شيعى را در يكك جامعه با اكثريت سنى مذهب مى دانيم»حاكميت 
3ن اقل فنع يركو اطكر قيعةينا تحضو رادالشتتقد ان شيعه مقتهو نوفا ليود اثلا عر فوووة ريه حضون ركفا تدك ليشي 
در همه اين سرزمين حكمفرما شده است.با ظهور صفويه و بر روى كار آمدن فكر شيعى در ايران و آزادى و موقعيتى كه براى 
شيعه ايجاد شدءعالمان فرزانه»فقيهان وارسته و عارفان شيعى در حوزه اصفهان حلقه هاى درس و بحث علوم آل محمد صلَّى 
اللهعليدو لديز ابجاد كردند وتوراليت فكربو عمل ياكه آنات ب سرعكة در 


ص :78 


))1(-١‏ رياض العلماء و حياض الفضلاء.ميرزا عبد الله افندى اصفهانىءج .ص ٠76»جاب‏ كتابخانه مرعشى نجفى قم. 

؟- (7)) مزارات اصفهان»سيد مصلح الدين مهدوى»تصحيح و تعليق دكتر اصغر منتظر القائم» صص 8*-١2ءانتشارات‏ دانشكاه 
اصفهان» 17857. 

"- (7)) دانشمندان و بزركان اصفهانءسيد مصلح الدين مهدوىءج ١ءص ."0١‏ 


رشد حوزه مؤثر افتاد و اين جوش و خروش مركز علمى اصفهان با انتقال يايتختى صفويه از قزوين به اصفهان در سال ٠٠٠١‏ 
قمرى افزون شد.در اين زمان است كه ما شاهد تأسيس دهها مدرسه علميه شيعى هستيم و مدارس بر مبناى انديشه نورانى 


اختران آسمان عصمت به تحصيل و تدريس يرداختند. 


عالمان .شيعه از كوشه-و كاز ايران يهتاور آن زمان واز ديكر متاطق اسلامى جون جيل عامل و..به اصضفهان امدائد وبر تكاثر 
علمى و توليدهاى علمى اصفهان بيش از ييش افزودند. 


از تعداد مدارسى كه در اصفهان در عهد صفويه دائر و فعّال بوده مى توان فهميد كه جككونه اصفهان مهد علم و معرفت و 
بايكاه مهم علوم اسلامى بوده است.در كتاب آثار ملى اصفهان تعداد ينجاه مدرسه علميه را كه هم اكنون اثرى از آنها نيست 
ذكر كرده كه اغلب آنها در زمان صفويه دائر و طلبه نشين و مركز درس و بحث علوم اسلامى بوده است.از اين تعداد بيست 
مدرسه در زمآن صفويه ساخته شده الث كه از جمله آنها:مدوسه دده خاتؤن»مدرسه آقا مارك (جتاب فاضل محقّق حاجئ 
محترد بن محمد على اردبيلى مؤلّف جامع الروات در سال ٠٠١‏ ق در آن مقيم بوده است)مدرسه اسفنديار بيكك.مدرسه آقا 
كمال خازن»مدرسه زينب بيككمءمدرسه يريخان خانم» مدرسه مريم بيككم»مدرسه افندى(كه ميرزا عبد الله افندى آن را در 
نزديكى منزلش ساخته است)؛مدرسه شاهزاده ها(كه ملا عبد الجواد حكيم نيز از مدرسان آن بوده است).مدرسه 
شفيعيه»مدرسه ميرزا تقى»(اين همان مدرسه اى است كه ميرزا تقى بن محمد باقر دولت آبادى در زمان شاه عباس ثانى در 


سال ٠١1١‏ ق ساخته و مرحوم سيد نعمت الله جزايرى جند سالى در آن سكونت داشته است) (1)و.... 
بنابر نجه كه در كتاب آثار ملى اصفهان تا سال 7 جمع آورى شده است از 


ص :717 


))1(-١‏ آثار ملى اصفهانءابو القاسم رفيعى مهرآ بادى»صص 18-١جاب‏ انجمن آثار ملى»1707. 


مدارسى كه در اصفهان موجود بوده ويا رونق داشته است بيشترين آنها مربوط به دوره صفويه مى باشد وو از بيست و هشت 
مدرسه علميّه اى كه در اصفهان موجود بوده استء. جهارده مدرسه متعلق به زمان صفويه و تعدادى نيز معلوم نيست كه در جه 


زمانى بنا شده و بخشى از آنها نيز مربوط به قبل از صفويه بوده كه در زمان صفويه تعمير و بازسازى شده است. 2١0‏ 


استفاده كردند.صدها كتاب و رساله ارزشمند در حديث» تفسيرءفقه كلام»اصولءعرفانءفلسفه و غير آن تكاشعه شد وهراران 


نسيخه از هيراك كلشتكان استنساخ و از خطر نابودى نجات يافت. 


يكى از بخش هاى مهم علمى كه در اين عصر شكوفا كرديد حكمت و علوم عقلى بود.در اين دوران و با حضور عالمان 
بزركك شيعه زمينه شكوفايى علوم و معارف اسلامى و به ويزه شكفتن آراى حكمى و عرفانى شيعه فراهم كشت و كُويى 
مرحله اى جديد از حيات انديشه هاى عقلى شيعه آغاز شد و با كوشش فيلسوفان بزركى جونن:ميرداماد.شيخ بهايى و 
ميرفندرسكى كه به حكماى سه كانه مكتب فلسفى اصفهان معروف بودند مكتب فلسفى اصفهان بنا نهاده شد و جشمه هاى 
حكمت و فلسفى شيعى ازاين شهر جوشش يافت.يس از اين سه حكيم شيعى فرزانكان اصفهان جون آقا محمد بيدآ بادى و 
ملا على نورى ثلاش فراوانى ذر وشد مكتب فلسفى اصفهان كردند و يس از اين زمان حكماى اربعه يعثى آقا محمد رضا 
قمشه اى»آقا على حكيم زنوزى,حكيم جلوه و ميرزا حسين سبزوارى در حفظ و حراست اين حركت تلاش فراوانى كردند. 250 


ص:7/8 


.21١-8#١ همان»صص‎ ))١(-١ 


9-(؟)) يكريك به تحرير ثانى تاريخ حكما و عرفاى متأخر.منوجهر صدوقى«سهاا»صص 1:0-0#. 


حجم اقدامات اجتماعى و فرهنككى اين بيداد كران اقاليم قبله اززاين مقدمه حارج است و ما در اينجا به ذكر شاخص ترين 
عالمان و فقيهان و انديشمندان شيعى كه در اصفهان حلقه درس و بحث داشته و سهم مهمى در رشد وبه كمال رساندن 
مكتب اصفهان ايفا كرده اند»مى آوريم: 


[شاخص ترين عالمان و فقيهان شيعى كه در اصفهان حلقه درس و بحث داشته اند] 
١-شيخ‏ بهابى ( 1٠١١-9819‏ ق)؛ 


از اعاظم طايفه اماميه و جامع علوم عقلى و نقلى است.در اصفهان منصب شيخ الاسلامى يافت واز مقربان شاه عباس صفوى 


شد و ازاين موقعيت حساس در راه احياى ارزشها و علوم اسلامى بهره كيرى كرد. 
؟-سيّد ميرمحقد باقر حسينى استر آبادى معروف به مير داماد(...-٠6١٠‏ ق)؛ 


از بزركان حكمت و فقاهت.دوست و همتاى شيخ بهايى و استاد ملاصدراى شيرازى است.وى نيز در نزد شاهان صفوى از 


جايكاه :ويه علمى و اجتماعى برخوردار بود. 
"امير ابو القاسم مير فندر سكى ٠١8٠-...(‏ قة)؛ 


مدفون در تخت فولاد واز مفاخر حوزه اصفهان است.وى در علوم عقلى»رياضى و حكمت طبيعى و الهى استاد بوده است و 
در كتب تراجم او را به جلالت و عظمت ستوده اند. 


"-مولى محمد تقى مجلسى ( ٠١7/١1١١‏ ق)؛ 


فقيه وارسته و يكى از افتخارات شيعه و مدرسان نامدار حوزه اصفهان در عهد صفوى است و شاكردان فرزانه اى در محضرش 


فيض برده ال 
-فيض كاشانى 1١91-1١١١2(‏ ق)؛ 


شخصيت كرانقدرى با بيش از يكصد تأليف ارزشمند كه در فهرست هاى خودنوشت فيض كاشانى معرفى و نسخه يزوهى 
ملستسن انك الس جين مك در اهناف معحه الخاء ساس اهارا 


ص:791 


))١( -١‏ فهرست هاى خودنوشت فيض كاشانى به انضمام يزوهشى در كتابشناسى و نسخه شناسى آثار او»تصحيح و 


تحقيق:محسن ناجى نصرآ بادى» آستان قدس رضوىءاوٌّل.777١.‏ 


آورده است.وى از محضر شيخ بهايى و ميرداماد و مجلسى اول و...بهره برده است و در يايان از خواص شاكردان صدراى 


شيرازى كرديده است. 

ع-آقا حسين خوانسارى مشهور به محقق خوانسارى 1١19-1١12(‏ ق)؛ 

ازشاكردان مجلسى اول وحهيرفتدرسكى و..مى باشد :و دن اصفهان از يز ركان واتشمتدان غهد صفويه در شمار است. 
/١-علامه‏ محمّد باقر مجلسى (/1 1١١١-1١‏ ق)؛ 


از فرزانكان آسمان فقاهت واز اعاظم شيعه است و خدمتى كه اين بزركوار به مكتب اهل بيت عليهم السّد.لام كردهكمتر 
عالمى در جهان اسلام تمودة اسك تآثير :و نقش با اهفيت او .دن ذمتكاه صفوى و خدمات فرهنكىءاجتماعى او كم نظير است و 
در حفظ ميراث اهل بيت عليهم السّلام تلاش بسيار شايسته اى نموده و دانشمندان زيادى از فيض انديشه او بهره برده اند. 12 


-آقا جمال خوانسارى(...-4)1177 


از استادان بزركك حكمت. كلا مءفقه و اصول بوده استة ودر اصفهان در زمان خود رياست علمى داشته است.از آن جناب 


أثاواوز شمتدس به جاى مانده است: كه بيشتر آثار ايشان در مجموعه آثار كتنكره خوانسارى ها به جاب رسيده ام 
4-سيّْد نعمت الله جزايرى (...-1178 ق)؛ 


ال يور كك شاكردان فكت اففياة و شمكار حدق غلامه مجلس و نز شاكرة أو واداراف شق أن قاقر علس و ارزشمتد 


است. 
٠١‏ محمد بن حسن اصفهانى مشهور به فاضل هندى ( 1١11/1١59‏ ق)؛ 
از مجتهدين و فقهاى بزركك شيعه و از جمله كسانى است كه قبل از سن بلوغ به مرتبه 


ص: :”7 
))1(-١‏ شرح حالات,خدمات و آثار ارزشمند علامه مجلسى را درازندكى نامه علامه مجلسى'»؛ سيد مصلح الدين مهدوى با 
حواشى علامه سيد محمّد على روضاتى»ج ١-75»«(شئاخت‏ نامه علامه مجلسى اج 07-١‏ كرد آورى مهدى مهريزى و هادى ربانى 


و نيزامجموعه مقالات» كفتكوها و سخترانى هاءاز مجموعه آثار همايش بز ركداشت علامه مجلسى مطالعه فرمابيد. 


اجتهاد رسيده است.در حدود هشتاد اثر علمى از وى به جاى مانده كه معروفترين آنها كشف اللثام در شرح قواعد الأحكام 


است. 


بارى حوزه اصفهان در اين دوره-كه تا سال ق طول كشيد و با فتنه محمود افغان»اصفهان سقوط كرد و دودمان صفويه 
برجيده شد-يكى از يربارترين دوران خود را يشت سر كذاشت و صدها مجتهد و انديشمند در علوم مختلف اسلامى در 


دانش بزوهى شيعى يس از دوره صفويه 


يس از دوره شكوه صفويه با تجاوز محمود افغان حوزه علميه اصفهان و دانشمندان اصفهان دجار آسيب جدّى شدند و دوره 
انحطاط اين حوزه با عظمت شروع شد در اين عصر شخصيت هاى بزركى برخاستند.امّا در هردوره از مصيبت هايى كه بر عالم 
اسلام و شيعه كذشته وقتى از وراى حوادث به آن مى نكريم درمى يابيم كه خداوند در اين كوران هاى آتش و خون به 
تربيت انسانهاى والاى ياكك سرشت اراده فرموده است.در اين روزكار زندكى كردن بر همه مردم سخت شد و شهر اصفهان به 
عرصه تاخت وتاز و تجاوز و وحشيكرى افاغنه تبديل شد. حكيم فرزانه ملا اسماعيل خواجويى يكى از عالمانى بوده كه در فتنه 
افغان در اصفهان مى زيسته است.وى كه شاهد همه اين خون آشامى ها و زحمت و رنج مردم بوده در انتهاى اربعين خود از 
سهو القلم خويش اعتذار مى جويد و بيان مى فرمايد كه در شرايط روحى و اجتماعى خوبى نبوده است و يريشان احوالى 
روزكارءفراغت و آرامش كار علمى را از وى بازستانده است.ايشان مى فرمايد:كتاب حاضر را در موقعى كرد آوردم ودر 
مكانى تأليف كردم كه جشم هاى بينايبى و بصيرت مردمان در آن تيره شده بود.خون مؤمنان كه قرآن و سنّت ريختن آن را 


حرام كرده استءبه هدر رفته و يرده عصمت زنان به دست كروهى از كافران بدكار 


”١:ص‎ 


تصاحب وهتكك شده بود...زمانى يراز هرج ومرج كه نابودكننده آثار كذشتكان زكرو اعفيان وا بريشات و اشفية و خاطرة 
هاى(خوش)مردم را به هم ريخت و نابود كرد و افكار را مشوش ساخت و شب و روز را تغيير داد و زمانه طورى شده كه ذهن 
رسا راه به جايى نمى برد وفكر صائب از اوج كرفتن باز مانده استإبا جنين احوالى و جنين زبان حالى اين اثر را از خويش 
باقى كذاردم يس اينكك اكر به خطايى برخورديد اصلاح كنيد اميد كه خدا شما را رحمت كند. )١(‏ 


در اين دوره كوتاه اما مصيبت بار براى اصفهان (؟)شاكردان مكتب شيعى اصفهان كه در دوره صفويه استفاده كرده بود جون 


درخت تنومندى بود كه با حمله محمود افغان اكرجه ضربات جبران نايذيرى خورد اما دوام آورد و باقى ماند. 


در اين دوره شاكردان عالمان دوره صفوى جون علامه مجلسى حضور جشمكيرى داشتند»حضور عالمان بز ركى جون مولى 
امماعيل خواجون (ي-1117 ق )مير معتل حسين حاترن آبافق [.- 1١8١‏ )قا محفت بدا بادى ١9/(‏ اأحفة | 1) ملا مهدى 
نراقى(52١١-49١١١‏ ق)ميرزا محمد على بن ميرزا مظفر اصفهانى مشهور به سلمان زمان(7...-198١)و‏ بسيارى ديكر از فضلاى 
مكتب اصفهان شاهد بر حيات طيّبه رواج دانش شيعى است. 


قرن سيزدهم را مى توان دوره آرامش نسبى ايران دانست.جرا كه يس از سقوط صفويه در ايران هرج ومرج زيادى به وقوع 
ييوست.حدود نه سال حاكميت محمود 


ص :77 


3ت [4)) الأرسوة حو ناءملة اسمانى] خواتدرن تعلق ممه نوق يعاد عم ووعق ونان كتايفانة آرت الله عدر 
حادق ءاول 1611 

"- (7)) دوره استيلاى افغانها بر بخشى از ايران و به خصوص اصفهان 8 يا 4 سال ييشتر به طول نيانجاميد اما سفاكى و كينه و 
تعصبى كه آنها در اصفهان نسبت به شيعيان رواداشتند فراوان» وحشيانه و جبران نايذير بود.وقايع اين دوره كوتاه را در تاريخ 
حزين محمّد على حزين» جاب 17377»اصفهان ملاحظه كنيد. 


افغان بر بخشى از ايران و به خصوص اصفهان اتفاق افتاد و يس از آن سلسله هاى مختلف ه ركدام در مدتى ايران را عرصه 
تاخت و تاز خود قرار دادند.در اين زمان حكومت هاى ايران بيشتر ملوك الطوايفى و ايلا-تى نوها بور كرين و عوسترين ان 
سلسله هاءافشاريه و زنديه بود.افشاريه از سال ١١5‏ تا ١7١‏ حاكميت داشتند و زنديه نيز از سال ١١57‏ تا 89 حكمرانى 


داشته اند و مركز سلطنت زنديه شيراز بوده است. 


با آمدن آقا محمّى خان قاجار ايران دوباره به حكومت واحد بازكشت.آقا محمد خان قاجار يس از فوت كريم خان زند براى 
تصاحب حكومت قيام كرد و يس از جنكك و سركوبى مخالفان در نوروز سال ٠٠٠١‏ شمسى در تهران سلسله قاجاريه را يايه 
كذارى كرد و تا سال ١7٠05‏ ش(17*8١‏ قمرى) حدود صد سال سلسله قاجار بر ايران حكومت مى كردند وايران يكيارجه در 
تحت حكومت قاجار بود. )١(‏ 


دراين دوره دانشمتدان و فرهيجتكاتى بزركك به ظهور رسيدند.از جمله آنها مى توان به: 


ملا على اكبر ازه اى().ملاً على نورى(...-757١‏ ق)»شيخ محتّد تقى رازى مسجد شاهى, سيد محمّد باقر شفتى(1180 يا 
1120-0 ق)»آيت الله حاج محمد ابراهيم كلباسى- مشهور به حاجى كلباسى-(1781-118:0 ق)ىملاً محل تقى 
فروى(/1483-19197 ق) و غير آن اشازه كرد :همحين علامه آقا ميروا سيد محترى باقريق زين العابدايخ موسوى مغرو ف :به 
صاحب روضات الجنات(11-1772 ق)»حاج شيخ محمد على ثقه الاسلام (1718-111/1 ق)»جهانكير خان قشقايى(757١-‏ 
ق).آخوند ملا محمد كاشى (...-177 ق)ءفقيه و اصولى آيت الله حاج آقا منير الدين بروجردى اصفهانى -١789(‏ 
67 ق).حاج آقا نور الله مسجد شاهى اصفهانى(...-178 ق)از مجتهدان بزركك اصفهان و از رهبران سياسى 
مشروطيتءآيت الله سيد ابو القاسم دهكردى 


ص :”77 


))١( -١‏ تاريخ ايران از آغاز تا انقراض قاجاريه.تأليف حسن بيرنيا(مشير الدوله)»عباس اقبال آشتيانى.به كوشش دكتر محمد 


دبير سياقى»)ص 0 8٠-١‏ كتابفروشى خيام, تهران. 


(1177-10 ق)»آيت الله حاج شيخ محمّد رضا نجفى مسجد شاهى(1887-11417 ق)» آيت الله آقا سيّد محمد باقر درجه 
اى(ع78١-1"87‏ ق)وآبت الله شهيد سيّد حسن مدرس ١7١8-...(‏ ش)نيز از عالمانى بوده اند كه در نيمه دوم قرن سيزدهم و 


نيمه اوّل قرن جهاردهم در اين حوزه مباركك و نورانى ظهور كرده اند. 


اين عالمان فرزانه شيعه در حوزه علميه اصفهان بار سنكّين علوم اسلامى را به درستى و استوارى از نسل يبشين خويش دريافت 
كرده و به نسل يس از خود انتقال داده»و معارف بلند آل محمد صلى الله عليه و اله را در ميان مردم شيعه رواج دادند و در 


كسترش حوزه علوم اسلامى تلاش كردند. 


در اواسط قرن جهاردهم قمرى و مصادف با حكومت رضا خان خبيث و در جريان اقدامات ضد دينى وى نظير كشف 
حجاب.محدوديت هاى زيادى براى حوزه هاى علميه نيز ايجاد شد و عالمان دين باور موظف به امتحان دادن و كرفتن جواز 
براى ملس بودن به لباس روحانيت بودند.اين موج در تمام كشور ايران و بر حوزه هاى علميه آثار زيانبارى برجاى كذاشت و 
حوزه اصفهان نيز از اين سكت كبز ها در امان نماند.در اصفهان مزدوران رضاخان براى رفت وآمد اكثر عالمان دينى در 
اصفهان سخت كيرى مى كرده و مزاحمت ايجاد مى كردند.جنان شد كه تعداد انكشت شمار به تعداد انكشتان يكك دست 


ماندند كه حق داشتند با لباس روحانيت بيرون بيايند. 


يس از يايان حكومت استبدادى رضاخان از حدود سال ١7١7١‏ شمسى در فضاى سياسى كشور آزادى نسبى براى روحانيت 
فراهم آمد و حوزه اصفهان با همه فراز و نشيب ها همجنان عالمان بزركى را بر مسند تدريس و تحقيق و خلق آثار جاودانه در 


خود داشت. 


از ميان صدها فقيه.حكيم؛متكلم»عارف و اصولى و ديكر رشته هاى علوم اسلامى مى توان به عالمان يروابيشه زير اشاره 
كرد:آيت الله حاج آقا رحيم ارباب 


ص :"7 


(11917-198 ق)»آيت الله حاج سيد محمّرد رضا خراسانى(1711-/1917 ق)» آيت الله حاج شيخ محمد حسن عالم نجف 


آبادى(788١-1785‏ ق )»1 يت الله ميرزا على آقا شيرازى(47؟1 يا 1/8-179 ق). 


ظهور انقلااب اسلامى ايران به رهبرى مدبرانه حضرت امام خمينى در ابتداى قرن يانزدهم هجرى قمرى شيعه را در جهان با 
رويكردى جديد معرفى كرد وانديشه هاى ناب اهل بيت عليهم السّلام را كه در بدنه فكرى تشيع ريشه دوانده بود به دنيا 
صادر كرد. 


روحانيت شيعه در جهان انديشه هاى سياسى و مذهبى و اجتماعى امامان معصوم عليهم السّ.لام را ارائه كردند و معادلات 
مذهبى و سياسى جهان معاصر در دهه هاى اخير به نفع اسلام و تشيع به هم خورد.حوزه علميّه اصفهان در اين عصر در جهت 
انجام رسالت خويش با انسجام بيشترى به حركت معنوى و فكرى خويش ادامه داد و بزركان حوزه جون آيت الله خادمى(...- 
“ع١‏ ش)»آيت الله صافى اصفهانى 151/8-١798(‏ ش)»آيت الله سيد عبد الحسين طيب(1617-117 ق)»آيت الله حاج شيخ 
اليد قافن 3:18:33 آنث الله تل مخصن غلق :ضادق :(ت علامه مرسقد غك قاد (م رعاو ادكه درو وبرجوان 
نهدا ين كان باد- و فرزانكان ديكرى كه هركدام با سيره و علم و عمل خود بر استوارى و بالند كى و كسترش حوزه اهتمام 
ورزيده و تأكيد كردند. 


وهم اكنون اين مسير ير عظمت رشد و بالندكى به همت حضرت آيت الله العظمى مظاهرى و ديكر بزركان و فرزانكان حوزه 
ادامه دارد.مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان نيز يكى از اين نهال هاى قد برافراشته در عصر شكوفايى حوزه 
اصفهان يس از انقلاب اسلامى ايران است و اميد مى رود كه اين مركز نيز در كنار ديكر مراكز فرهنكى و يزوهشى و علمى و 
تربيتى حوزه علميه اصفهان وظيفه خويش را در ييشبرد اهداف عاليه حوزه هاى علميه و به خصوص حوزه علميه اصفهان به 


انجام رساند.آمين. 


ص :760 


در يايان تذكر جند نكته شايسته است 


١-دراين‏ دفتر هفت رساله مستقل آمده است كه ه ركدام به همت و تلاش يكى از محقّقان اين مركز تصحيح و تحقيق 


كرديده اسست: 


لالدو مهارن ذقر سكن شلوااسث توشهه ها وراساس ركف شيوه تكاركن و ويراكن خاضن عرق ا شوة وهنا فرعن اعدلاق 


هادر نكارش ها و ويرايشن ها نظر فرهتكستان زبان واذب فارسى يودة اسث. 


"ا-شيوه يزوهش و تحقيق رساله ها مربوط به هر محقّق است و مركز در اين زمينه اعمال نظر كرده است.لازم به ذكر است در 
موارد مختلف مركز ييشنهادهاى اصلاحى خود را به محمّق اعلام كرده است و در صورت صلاحديد محقّق اعمال شده است. 


#ددر يايان اين دفتر فهرست هاى فنى آورذه شده اسث تا استفاده كناب را براى جستجو و استفاده محققان آسان ثر تمايد. 
هاز دفتر حضرت آيت الله العظمى مظاهرى به دليل يشتيبانى و مساعدتشان صميمانه سياسكزاريم. 


عاز همه محقّقين اين دفتر به دليل همت ارزشمند و والاى يذوهشى آنان سياسكزاريم.اميدواريم دفترهاى ديكر اين مجموعه 
نو مد عورافي :و سمكاوي :و ومشسكراق كين ؤوويه ثمر برد هس عش ةذ تلكش بن وتلشه عيكارزان كابو و تحروفييي و 
مسئولين بيكيرى جاب و ديكر همكاران سياسكزاريم. 


و التعية الشاوب العالميت 

محمد جواد نور محمّدى 

روز ثورانى عرفهءتهم ذيحجه 18897 فمرى 
براير با شنبه نهم دى ماه 6 شمسى 


ص :72 


مفتاح الجنان 

اشاره 

در شرح دعاى صباح 

آيت الله حاج ميرزا رضا كلباسى قدّس سرّه 

تحقيق و تصحيح:مهدى رضوى بسم الله الرّحمن الوّحيم 
مقدمه [محقق] 

اشاره 


دعا يكى از زيباترين جلوه هاى حضور عبد در برابر معبود و عاشق در ييشكاه محبوب خويش است.ترنّم مناجات با يرورد كار 
عالم يكى از بزر كترين لت هاى اولياى الهى و اهل بيت عصمت و طهارت عليهم الس .لام بوده است.دعاى صباح از دعاهاى 


زمان قرائت آن بعد از اقامه فريضه صبح است و برخى كفته اند بايد بعد از نافله فجر خواند. 


آنجه از نظر خواننده كرامى مى كذرد شرحى مختصر بر دعاى صباح حضرت امير المؤمنين عليه السّ.لام است كه از خامه 
بركهر عالم جليل و فقيه جامع آيت الله حاج ميرزا رضا كلباسى رحمه الله صاحب كتاب انيس الليل بر صفحه كاغذ جكيده 


ص :/7 


وى در مقدّمه اين رساله به تعريف دعاءبيان شرايط»آداب دعاءو سيس به ترجمه فقره هاى دعاى نورانى صباح يرداخته است و 


با قلمى روان و شيوا فقره هاى آن را شرحى كوتاه آورده است. 


مو كد كاثر مول اين رساله كه از علماى بزركك و معروف اصفهان بوده در كتاب ها و منابع فراوانى آمده است كه از آن 
جمله مى توان به«مرآه المصنفا/ميرزا يحيى مدرّس» «مرآه الحجه)استاد حججت هاشمى خراسانى و«دانشمندان و بزركان 
اصفهانانوشته مرحوم سيد مصلح الدين مهدوى اشاره نمود. 


ما از منابع مختلف شرح حالى كامل و كوتاه در ابتداى اين رساله آورده ايم كه اميد آن داريم كوياى ابعاد زندكى آيت الله 
كلباسى و منزلت ايشان باشد. 


تصحيح كرديده است. 


نسخه با خط نسخ آميخته با نستعليق خوانا و زيباست و تاريخ نككارش آن بنابر آنجه در يايان نسخه آمده است در هفدهم ماه 


كي ل و اكه 


در تصحيح رساله كوشيده ايم عبارات مؤلّف اثر را به درستى دريافت نموده و منتقل كنيم و آيات و روايات را در حد توان و 
ضرورت از منابع آن آدرس دهيم.اميد ما بر اين است كه جامعه اسلامى از فيض قلم اين عالم جليل القدر بهره مند كردد. 


در اين جا بر خود لازم مى دانم از همه كسانى كه در به ثمر رسيدن اين اثر كوشش نموده اند سباسكزارى كنم به خصوص از 
جانب قرار دادندءو نيز از دوست فاضل جناب آقاى رحيم قاسمى كه اين حقير را در آماده سازى اين اثر يارى كردند كمال 
تشكر و تقدير را دارم. 


و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 
حوزه علميّه اصفهان-مهدى رضوى 


ص:/7 


نكاهى به سير زندكى فقيه كرانمايه 


اشاره 


مرحوم حاج ميرزا رضا كلباسى قدّس سرّه 


و جهره اى شناخته شده در قرن سيزدهم هجرى در اصفهان است. 


ابراهيم كلباسى؛است؛ و جنان كه كفته اند نسب اين خاندان به جناب مالكك اشتر نخعى»صحابى حضرت امير المؤمنين عليه 
تولّد 

مرحوم حاج ميرزا رضا كلباسى قدّس سرّه شب جمعه ١8‏ ذيقعده سال 1198 ق برابر با /ا72١‏ ش دو ساعت از شب كذشتهءو به 
عنوان سوّمين فرزند ميرزا عبد الرحيم ديده به جهان كشود. 

تحصيلات 


وى يس از كذراندن تحصيلات مقدّماتى در اصفهان و تلمذ نزد مرحوم ملا حسين نائينى»همراه با يدر بزركوار خويش 
رهسيار تهران كرديدءو طى يكك سال اقامت در آن شهرءشرعيات را نزد ميرزاى آشتيانى»و عقليات را در محضر حاج ملا 


محمّد آملى 


ص :79 


فراكرفت؛و سيس به زادكاه خويشءيعنى اصفهان مراجعت نمودهءو در حدود ١‏ سال ملازم مجلس درس مرحوم شيخ احمد 
حسين آبادى بود واز وى اجازه روايت دريافت نمود.آن كاه در اوان هيجده سالكى به مجلس درس مرحوم حاج شيخ محمّد 
على ثقه الاسلام مسجد شاهى درآمدءو تا مدت حيات آن فقيه فاضل همواره به درس وى حاضر مى كشت4؛و يس از وفات او 


به مجلس درس برادرش مرحوم آقا نجفى وارد شده و بخشى از فقه و اصول را نزد وى تلمذ نمود. 


او در خلال فراكيرى فقه و اصول به مجلس درس حكيم بزركوار و عارف فياض مرحوم جهانكير خحان قشقايى راه يافته و 
اسفار ملا صدرا و شواهد الربوبيه و شرح خواجه بر اشارات را نزد وى به اتمام رسانيد؛و نيز شرح قيصرى بر فصوص و 
رياضيات و بخشى از علوم شرعيه را نزد مدرس جليل المقدار و عارف وارسته و حكيم الهى مرحوم ملا محمّد كاشى تلمذ 


نمود؛جنان كه دراين خلال طب رااز ميرزا حسن شيرازى آموخت. 


وى يس از طى اين مراحل در ماه رجب سال ”177 قمرى به عتبات عاليات مشرف كرديده و يس از طى زمان كوتاه قصد بيت 
الله الحرام را نمودءو بعد از مراجعت در نجف اشرف رحل اقامت افكند»و در حدود ؟ سال محضر آخوند محمّد كاظم 
خراسانى صاحب كفايه و مرحوم سيد محمّرد كاظم يزدى صاحب عروه و مرحوم شيخ الشريعه اصفهانى را درك نمود و 


تحصيلات فقهى و اصولى خويش را تكميل نمودءو از مرحوم يزدى و مرحوم شريعت اجازه روايت كرفت. 
مراجعت به اصفهان 


جناب كلباسى يس از تكميل تحصيلات خود در نجف اشرف در سال ١1778‏ قمرى به اصفهان مراجعت نموده و سالها در اين 


شهر به تدريس و ترويج شريعت مطهره و اقامه 


؟١:ص‎ 


جماعت مشغول كرديد.وى در مسجل١تكيه)در‏ محله بيدآباد اصفهان اقامه نماز جماعت مى نمود»و شبهاى جمعه در تخت 
فولاد در مسجد ركن الملكك به احيا و قرائت دعاى كميل و مشلول مى يرداخت. 


اساتيد 

مجموع اساتيد و مشايخ اجازه ايشان به انضمام يدر جهارده نفر و به شرح زير مى باشند؛ 
١-يدر‏ بزركوارش ميرزا عبد الرحيم كلباسى.(مجيز مرحوم كلباسى براى روايت) 

الل سيك اق .. 


وى از علماى اتقيا بود كه در مسجد سيد اصفهان تدريس مى نمود.مدفدش در تخت يولاد اصفهان نزديكك بقعه مرحوم آقا 


محمد بيد آبادى است. 30 


شيخ احمد از فقها و علما واهل زهد و تقوى بود؛و جنان كه كفته اند از قدرت حافظه فوق العاده اى برخوردار بود.وى نزد 
يدر خود و مرحوم ميرزا محمّاد باقر جهار سوقى و ميرزا محمد هاشم درس خواند و از هرسه نفر اجازه روايت داشت.در روز 


جهار شنبه "3 جمادى الاولى لم١‏ قمرى وفات نمودهء)و در تخت يولاد اصفهان.در تكيه بروجردى مدفون شد. 
-ميرزا محمّد باقر حكيم باشى (1). 

5١: ص‎ 

. تاريخ نايين»ج .ص‎ 0017-١ 


-١‏ (7)) مرحوم حاج ميرزا محمّرد باقر حكيم باشىءفرزند آخوند عبد الجواد خراسانى حكيم الهى است.وى طبيبى حاذق و 
حكيمى كامل و فقيهى فاضل بود كه در علم طب تبحرى خاص - 


هميرزا حسن شيرازى. 

#-ميرزا محمّد حسن اشتيانى. 

/ا-شيخ محمّد على ثقه الاسلام مسجد شاهى. 
١-محمّد‏ تقى نجفى معروف به آقا نجفى. 
دراط بعلتل على 


مرحوم ملا محّرد آملىءفرزند على بن محمّرد بن علىءاز علما و فقها واهل حكمت و سير و سلوكك و از شاكردان مرحوم 
بر فصول شيخ محمّد اصفهانى و تلخيص الفرائضء(رساله عمليه)ياقى مانده است. 


وى در غرّه ماه شعبان سال 178 در تهران وفات نموده و در ابن بابويه مدفون كرديد. 
٠-جهانكير‏ خان قشقايى. 

حبذ محل كاش 

1-5 خوند خراسانى. 

١٠-آقا‏ سيد محمد كاظم يزدى.(مجيز) 


١-شيخ‏ الشريعه اصفهانى.(مجيز) 


ع 
3 


ازاين عالم جليل القدر تأليفات جندى به جاى مانده كه از جمله آنها مى توان به موارد زير اشاره كرد؛ 


ص: 57 


١-انيس‏ الليل در شرح دعاى كميل»كه در سال قمرى شروع به تأليف آن نموده ودر طى جند سال تنقيح شله و به 
مرحله جاب رسيد. 21 


١-حاشيه‏ بر فرائد شيخ انصارى.(ناتمام) 
“-حاشيه بر كفايه آخوند خراسانى.(ناتمام) 
-حاشيه بر نجات العباد. 

ه-رساله اى در رضاع. 

ع-راهنماى دين. 

/ا-مقامات العارفين در عرفان و سلوك. 
8-مكيال اليقين فى اصول الدين. 


9-نفحات الليل فى شرح دعاء الكميل؛)شرحى است مختصر اما عالمانه تر از انيس الليل كه به خامه قلم مؤلّف نكاشته شده 


است. 

إأعقصرة الحتدنذ و اشراد تيفيك عاقورا. 
سرس بن اشعار محافظل. 

؟-هديه السالكين»در سير و سلوكك. 
"1١-ترجمه‏ اهليلجه. 

١-اشراقات‏ الايام فى افاضات الأنام. 
6١-حاشيه‏ بر منظومه سبزوارى. 

ص :57 


-١‏ (١))اين‏ كتاب براى اولين بار در سال 187 به همراه كتاب«مرآه المصنف)ءنوشته مرحوم حاج ميرزا يحيى مدرس 


بيد بادى به جاب رسيد. كتاب«مرآه المصنفانوشته اى در شرح احوال مرحوم حاج ميرزا رضا كلباسى رحمه الله. 


#اكايقافات الاصضول. 

/١١-شرح‏ منازل السائرين. 

شرح دعاى صباح امير المؤمنين.(رساله حاضر) 

شاكردان و مجازين 

از جمله شاكردان و مجازين مرحوم كلباسى مى توان به افراد ذيل اشاره نمود؛ 
١-معلم‏ حبيب آبادى. 

سيد ضياء الدين اصفهانى. 

"د كتر عبد الجواد فلاطورى. 

"سيد على حجت هاشمى. 

د-حاج سد فضل الله ضياء نور. 

#-سيّد محمّد على موحد ابطحى. 

/ا-سيّد محمّد جواد سبزوارى. 

سحاج ميرزا على آقاى شيرازى. 

وأقراة سارف د بكر 

خانواده و فرزندان مرحوم كلباسى 

مرحوم كلباسى از دو همسر خويش داراى جند دختر و جهار يسر كرديد كه در اينجا از آنان ياد مى كنيم: 


١‏ سحاج شيخ اسماعيل كلباسى؛وى كه عالمى عاملءو فقيهى فاضلءو مانند يدر خويش در خطابه توانايى فوق العاده اى 


داشت»در روز جهار شنبه دهم 


ص :58 


ذيحجه الحرام 1 قمرى جشم به جهان كشود.و در 71 رمضان المباركك سال ١7917‏ قمرى دار فانى را وداع كفتءو در 


بزركان حوزه اصفهان تحصيل كرد و دراين شهر به تدريس و وعظ و امامت جماعت مشغول كرديد.وى در سال ١51١‏ ق 
رحلت نمود.و در مسجد ركن الملكك اصفهان مدفون كرديد. 


“-فخر الدين كلباسى؛سومين فرزند مرحوم ميرزا رضا بود و در ١7‏ شعبان 1767 در اصفهان متولّد و در سال ١8017‏ قمرى دار 
فانى را وداع كفته و در مسجد ركن الملك اصفهان مدفون كرديد. 


؟-آقا نور الدين كلباسى؛جهارمين فرزند مرحوم ميرزا رضا كلباسىء قا نور الدين كلباسى است كه در شب سه شنبه ١8‏ صفر 
4 در اصفهان متولّد شد. 


د-زوجه شيخ محمّد تقىءفرزند مرحوم ملا محمد حسين فشاركى. 

#-زوجه شيخ محمد على مولاناءفرزند مرحوم آقا نجفى. 

دادو فك وزو دكن | رو ماق عي لافاعلفها قود ايه 

/ا-زوجه شيخ محمّد نهاوندىءفرزند دختر مرحوم حاج شيخ على اكبر نهاوندى. 


/-زوجه شيخ احمدءفرزند حاج شيخ محمد ابراهيم كلباسىءبرادر مرحوم ميرزا رضا كلباسى.مادر اين دو دختر روجه دوم 


مرحوم كلباسى و از مشهد مقدس بوده است. 


ص :580 


رحلت 


وى در سال هاى آخر عمرش به مشهد مقدس عزيمت نموده ودر آن ديار رحل اقامت افكنده و به تدريس و نشر احكام 


خاكك سيرده شد. 


ص :52 


ص :/517 


ص :5/8 


مقذمه: 
[تعريف دعا] 
در تعريف دعا و ترغيب بدان و بيان شرايط و آداب آن و سبب عدم استجابت دعا يا تعويق در آن. 


بدان كه دعا و التماس و امر هرسه به معنى خواستن جيزى است از غير»و فرق ميان اين سه آن است كه دعاءخواستن جيزى 


دائد. 


امرءخواستن جيزى است از كسى كه خود را اعلى مرتبه از آن كس قرار دهد. 


امّا فوايد اين دعا بسيار استءاز آن جمله:دفع بلاى نازل»و جلب نفع آجلءو دوام نعمت حاصلءو طلب رحمت و مغفرت از 
اقوال و اعمال باطل است. 


وخواندن و مداومت كردن در دعا عقلا و نقلا مستحسن و معذوب اليه است. 


اما به حسب عقل؛زيرا كه حصول انواع ضررءهر نوع انسان را محتمل و دفع آن به دعا ممكن استءيس ارتكاب جنين فعلى با 


وجود قدرتءلازم و تركك آن عقلا صحيح نيست. 


اما بحسب نقل؛آيات كريمه و احاديث نبوى صِلَى اللّه عليه و اله و اثئمه-صلوات الله عليهم أجمعين-در اين باب زياد استءو 


اين مختصرءقليلى از كثير آن بيشتر نيست. 
از آن جملهءآيه كريمه أَدْعُونِى أسْتّجث لَكم إنَّ الْذِينَ يَستكبرُونَ عَنْ طَادتَى 


ص :594 


سَيِدْحُلُونَ جَهْنّم كاخرِينَ (0).و همجنين آيه وافى هدايه وَ إذا سَأَلَك طبَادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوَةَ الدّاع إذا دَعانٍ (5).و 


مبسده يوق كدق تعسين اذغ ونا واعلقها لأسف 


واززحضرت خاتم الانبياء صلى الله عليه واله مروى است كه روزى به اصحاب خود فرمودند كه «آكاه باشيد كه شما را 
دلالت كنم بر سلاحى كه نجات دهد شما رااز دشمنان»و مستدام دارد شما را بر رزق.عرض كردند كه يا رسول الله آن كدام 


است؟آن حضرت فرمودندل: 

«تدعون ربكم باليل و النهار فإنَ سلاح المؤمن الدعاء» (5). 

ول اكه هدى-صلوات الله عليهم الجسي ده فوا رد ناك اذيك باز مرو اتيك كه ذ كز انها مرجب تطويل م شر 
[شرايط و آداب دعا] 

اما شرايط و آداب دعا بسيار استءاز آن جمله به ده امر كه اهمٌ بود اكتفا نموده: 
اوّل:با طهارت بودن. 

دؤّم:رو به قبله نشستن. 

سوّم:اعتراف به كناهان خود مفصّلا يا اجمالا كردنءو از آنها نادم و يشيمان بودن. 
جهارم:با اخللاص و حضور قلبء.از روى خضوع و خشوع خواندن. 

ينجم:در اوّل بسم الله و الحمد كفتن. 

ششمندر اوّل و آخر صلوات بر محمد و آل او فرستادن. 

هفتم:حسن ظَنٌّ به مجيب الدعوات در اجابت دعا داشتن. 


6٠ ص:‎ 


./2٠ سوره مباركه غافر‎ ))١(-١ 
؟- (7)) سوره مباركه بقره182/.‎ 
./28 سوره مباركه اعراق‎ ))(-* 


ع (6)) عدّه الداعىءابن فهد حلى»)صص ١١‏ و197. 


هشتم:كريه كردن و اشكك از ديده باريدنءجنان كه فقير»منظوما كفته: 

زفح رسال و مادو هو طير ب كر وانوناها واالتا يك عازاقنطل عضي اال 
نهم:تصدّق به فقرا و مساكين نمودن. 

دهم:برادران مؤمن رادر دعا ياداورى نمودن. 


و بايد كه در دعا اختيار كند ادعيه اى را كه مأثور باشد از حضرت رسول صلَى الله عليه و اله يا اثمّمه هدى-صلوات الله عليهم 
أجمعين-زيرا كه كلام معجز بيان ايشان به آن خاصيّت.موجب اجابت دعا است.و ديكر آن كه جون ايشان عليهم صلوات الله 
الملك المنّانءمحرم حريم احدلت اتذيشتراط و آدابسكاليه را باحقرت عنمل عاب اعلشديضل أن كد ]كر كسيو 
مطلبى در خدمت يادشاه عظيم الشأن داشته باشدءاكر خود بلا واسطه عرض كند بسا باشد كه به وضعى مكالمه نمايد كه 


موجب غضب يادشاه كرددءو اكر مقرّبى را واسطه كند كه به آداب»عرض مطلب او نمايد به زودى به اجابت مقرون كردد. 
[علت عدم اجابت دعا] 


وامّا سبب عدم اجابت دعا و يا تعويق در آنءيا به اعتبار عدم رعايت آداب آن استءو يا به جهت علم حضرت قاضى 
الحاجات است بر احوال داعى؛زيرا كه بسا كه اككر در اين وقت دعاى او را مستجاب كندءانواع ضرر به نفس او يا به غير 
عارض شود. 

مثل آن كه شخصى غلام شريرى داشته باشد كه محتاج و يريشان باشدءو هميشه از آقاى خود سؤال انعام و خلعت كندمامًا 
جون آقا مطلع بر شرارت ذات او هستء و مى داند كه اككر نسبت به او شفقت و انعامى كند خود را به مهالكك انداخته»بلكه 


باعث اضرار جمعى كثير مى كرددءسؤال او را مقرون به اجابت نمى كرداند. 


"كرادعا جيلة حاب الدى هر ذم عالن خرات شد 


6١ ص:‎ 


و مضمون آيه كريمه عَسلِا أَنْ تَكرَهُوا شَيْئا وََهُوَ يرد لك وَ عسل أنْ تُحِبُوا شَيئاً وَهُوَ شَّرٌّ لك (١)نيز‏ دال است بر اين معنى. 


واز كلام الله ناطق حضرت امير المؤمنين عليه السّ.لام مروىّ است.و حاصل مضمون بلاغت مشحون اين است كه بسيار كارها 


باشد كه آدمى حريص باشد بر آنءو جون برآ يدءاز آن يشيمانءو خواهد كه نباشد. (5) 


اكر سؤال كنند كه هر كاه حضرت حق-سبحانه و تعالى-آنجه موافق حكمت و مصلحت بوده باشد كندءو آنجه برخلاف آن 


باشد نكندءيس جه فايده در دعا خواهد بود؟ 


جواب كوييم كه بنابر علم حضرت قاضى الحاجات به مصالح امورءه ركاه دعاى داعى را مقرون به اجابت نفرمايد»بدل و 
عوض آنءنعمتى ديكر كرامت خواهد فرمود, ويا بلِه اى را ازاو رفع سازدءو يا در نشأه آخرت باعث كفاره كناهان»و موجب 


زياد شدن درجه او كرداند. 


جنانجه از حضرت خاتم الأنبياء صِلَى اللّه عليه و اله مروىّ است كه:«ما من مسلم ينصب وجهه لله تعالى فى مسأله إلا أعطاها 
ناه إِمَا أن يجعلها له و إما أن يدّخرها له (1)؛يعنى:نيست هيج مسلمانى كه بردارد روى نياز خود را به دركاه حضرت بارى 
تعالى در طلب مقصدىء مكر آن كه ببخشد آن مقصد را به او به زودىءو يا آن را ذخيره كند براى اوءيعنى در وقت 
ديكرءبنابر مصلحت به او رساندءو يا انجاح مراد ديكر او نمايدءو يا دفع بلتّتى از او فرمايد.و يا ذخيره از براى آخرت او 


كرداند؛جه در تفسيرهو إما أن يدخرها/همه اين معانى محتمل است. 
ص : 607 


.,/"3١2هرقب سوره مباركه‎ ))١(-١ 


("7)) مسند احمد بن حنبل»ج »ص 6١‏ 


وديكر آن كه بسا باشد كه آن جه آدمى به آن محتاج باشد» بعد از سؤال و تضرّع. دادن أن :مضلحت او باشد.مثل آن كه مرد 
له غلامان داشته باشد كه يكى از آنها يريشان و محتاج به انعام باشدءامّا به اعتبار س ركشى و تكبر و عدم سؤالءآقا 
مصلحت در شفقت انعام ندانسته تأخير در انجاح مرام او نمايد»تا اصلاح احوال او شده»در مقام تذلل وفروتنى و مسألت در 


انل 


و حضرت امام به حق ناطقءامام جعفر صادق عليه السّلام در خطابى كه به ميسر (١)فرموده؛‏ إشعارى بر اين معنى داردءو حاصل 
معنى كلام معجز بيانش اين است كه اى ميسرادعا كنءو مكو كه امر فارغ و يرداخته شده از دعاءبه درستى كه نزد خداى 
تعالى مرتبتى و منزلتى است كه رسيده نمى شود به آن مككر به دعا و مسألتءو اككر بنده دهان خود را ببندد و سؤال نكند.داده 
نشود به او جيزى»يس سؤال كن تا داده شود.اى ميسرادرى نيست كه زده شود مكر أن كه كشودة كردذد يه روئ ضصاحب او 
2.0 


وها أنا أشرع فى المقصود و الموعودءو استعانه من اللّه المبعود. 
[مفتاح الجنان در شرح دعاى صباح] 
اشاره 


بسم الله الرّحمن الرّحيم باء بسم اللدن]ز براق ماكسة انك نا التساتكيو شار جين فى كرود كد | قدا هنكيا أرسبعينا 
باسم الله. 


وعلما را در تحقيق كلمه مباركه جلاله اختللاف است. 
بعضى جامد مى دانند»و مى كويند كه از اوّل»علم ذات مستجمع جميع صفات كمال است. 
و بعضى كفته اند معرّب است كه در لغت سريانى به معنى الوهيت استءو علم ذات واجب است. 


ص :07 


00-1) موي عبن العزي: 


؟- (75)) عدّه الداعى»ءص "7. 


و بعضى مشتقٌ مى دانند.و بر تقرير اشتقاق نيز اختلاف كرده اند. 

بعضى كويند:مشتق از اله به فتح لام به معنى عبد است كه الله به معنى معبود باشد. 

و بعضى مشتق از اله به كسر لام به معنى تحير مى دانند»جه عقول در كنه معرفت او-جل شأنه-حيرانند. 

و جمعى قائل شده اند كه مأخوذ از لاه مصدر لاله يليه كه به معنى احتجب يا ارتفع استءلاحتجاب ذاته تعالى عن إدراكك 
الأبصارءو إرتفاع شأنه سبحانه عمّا لا يليق به. 

و اقوال يكن تيز :ذو اشتفاق است. 

و بر هرتقدير»در اصل وصف خواهد بود»كه به اعتبار غلبه»جارى مجراى علم شده؛و اشهر آن است كه علم است. 


و رحمن و رحيم هردو صيغه مبالغه اند.مشتقٌ از رحمت.و رحمت در اصل به معنى رقّت قلب استءو جون بر الله تعالى اطلاق 


وكين سوقاف معطم الله نال ال فنا ننه ادن زياده از رحيم استءجه معنى رحمن.منعم حقيقى است كه در رحمت به 


نهايت رسيده باشد. 


يوشيده نمائد كه جون اين دعاى شريف از اوراد صحيح است لهذا قائل آن عليه السّ.لام لمناسبه المقامءاوؤلا در ضمن حمد و 
ثناى الهى؛ذكر احوال صبح و مناسبات آنء و ثانيا قدرى از صفات جمال و سمات جلال را بيانءو ثالنا صلوات بر محمد و آل 
اطهار آن حضرت را بر وجهى بليغ اداء فرمودهءبعد از آن شروع به عرض مطالب نموده؛جه دستور است كه هركه به باركاه 
اذعان عن لداى جوت مطل نظا روه امن عدولا رياف سه وتاج بإدقاء كدر دسي إن أن كلفويان وجقنان 


آن آستان را نيز به دعا و ثناءاز خود راضىءو در آخر عرض مطلب نمايدءتا به زودى مقرون اجابت كردد. 


ص :65 


با من دلع لسان الصّباح بنطق تبلجه 


فر فى ١|‏ اتسكوها مصادر نه أللهم واقع شده:«أللّهم يا من دلع...).و أللهم دن اضل با اللدايوده شرف :نذا راز اصل اتداخفةيو 
ميم مشدّده در آخر عوض آن آورده اند.و فرّاء كه يكى از قرّاء است كفته كه اصل اللّهم:يا الله آمنًا بالخير بوده[ خدايااقصد 


لصوت كرت اسهبال:ى أمائ حفص زواع را انداخته. أللهم كفته اند (1).و بعضى از علماى عربت مثل شيخ رضى- 
وفى اللدعتيترة قول قوق سود وقليط كزدة. 27 


و«دلعابه معنى اخراج زبان است.ءو اينجا مبنى بر تجريد از زبان خواهد بود. 


«صباحاو«صبحاهر دو روشنى است كه در حوالى افق شرفى ظاهر مى شود بيش از طلوع آفتاب»و اين روشنايىءاوّل ضعيف و 
مستطيل بوده»و آن را صبح كاذبءو فجر مستطيلءو ذنب سرحان كويند؛و جون آفتاب به افق نزديكتر شودءاين روشنى يهن و 
منبسط كرددءو آن را صبح صادقءو فجر مستطير كويند؛و بعد از آن به سرخى مايل شودءتا آن كه آفتاب برآيد. 


و«شفقابه عكس اين استءجه آن سرخى است كه از جانب مغرب بعد از غروب آفتاب ظاهر كرددءو بعد از آن بياض 
منيسطء.و بعد از آن نوارك طر لل جا ان ديه كل مس شر 


و باء «بنطق)از براى سبيت استءو«تبلسج ابه معنى واضح و روشن شدن سيت و في وناب ظاهرراجع است به صباحءو 
اضافه نطق به تبلج بيانى است. 


و حاصل معنى اين خواهد بود كه:اى آن كسى كه بيرون آورده است زبان صباح را به كفتارى كه آن دميدن و روشن شدن 
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و ممكن است كه ضمير«تبلجه)راجع باشد به من موصولءو اضافه نطق به تبلج اضافه مصدر به معمول خودءو مراد به 
تبلج»ظهور و وضوح صانع باشد. 


و بنابراين»حاصل معنى جنين خواهد بود كه:[اى]آن كه بيرون آورده است زبان صباح را به كفتار تبلج خود يعنى ظهور و 
وضوح وجود مقدّس خودءكه اشاره باشد به دليل آن؛جه زبان صبح ابه هر اوت ل لاني 
ا ل ا آيه كريمه وَ إِنَْ مِنْ شَئْ و الايه 1000 بخ يديو و لكن لا َفَْهُونَ َس بِيِحَهُمْ 


و يوشيده نماند از حسن استعارى كه درا ين كلام معجز نظام به كار فرموده اند؛جه تشبيه فرموده اند صباح را به انسان متكلم»و 
ذكر مشبّهءو حذف مشبّه به فرموده.و زبان كه از لوازم مشّه به است از براى مشبه اثبات كرده اند.و جنانجه نطق از لوازم لسان 
انسان است كذ لكك تبلج نيز از لوازم لسان صباح است. 


و سرّح قطع الليل المظلم بغياهب تلجلجه 


0 نسخكخه ها اعاده حرف ندا و موصول شدهءبه اين طريق كه:«و يا من سرّح...)»واسرّح)-به تخفيف و تشد بيد -به معنى 
وأهمل استءو به معنى أرسل نيز آمده.و به تخفيفءبه اعتبار مقابله با دلع انسب است.و«قطع»جمع قطعه به معنى ياره 


ا از ساعات شب باشد.و«غياهباجمع غيهب به معنى ظلمت و تاريكى است.و باء بغياهب به معنى مع»و جار و 


مجرور متعلق به سرّح است. 

و«تلجلجابه معنى تاريكى و نامعلومىءو به معنى تردّد و تركك نيز آمله. 

و حاصل معنى-و الله أعلم-جنين خواهد بود كه:اى آن كسى كه تركك كرده 
ص :68 


21( )سوه مار كداس اد 


و واكذاشته و يا فرستاده است ياره هاى شب تاريكك را با تاريكى هاى نامعلوم و مظلم يا متحركك و متردّد او. 


كرده و فرستاده ياره هاى شب تاريكك را به سبب تاريكى غير معلوم و متردّد او. 


و جون تلجلج به معنى آشفتكى كلام نيز آمده.محتمل است كه تشبيه فرموده باشد ياره هاى شب تاريكك را به انسان ابكمءزيرا 
كه جنانجه آدم لالل»اظهار ما فى الضمير خود نمى تواند كردءهم جنين شب تاريكك نيز به اعتبار ظلمتءقادر بر اظهار آن جه 
دراواست 3 نيستءو اثبات تلجلج كه از لوازم آن اسيثت شدهءجنان جه در فقره اولى تشبيه صباح به انسان متكلمءو اثبات نطق 


كه از لوازمش بود فرموده بودند. 
واين معنىءبه اعتبار مقابله با فقره اولى»و لطف تشبيهاتء.به كمان فقير»انسب و اولى است. 


و مؤرّد اين حمل است,مثلى كه در ميان عرب مشهور است ك«الحقٌ أبلج و الباطل لجلج» (١)يعنى‏ حق ظاهر و روشنءو باطل 


آشفته و متردّد است. 
و أتقن صنع الفلك الذوّار فى مقادير تبرّجه 


در بعضى نسخه ها به جاى فى مقادير«بمقاديرااست,«اتقان)به معنى محكم واستوار كردن استءو«صنعابه معنى ايجاد 
كردنءو«فلكك) جسم كروى اسث كه فى ذاته حركت وضعى كتدويس افلادكك جرثنه و كلته داخلءو عناصر خارج خواهد 
بود.و«دواراصيغه مبالغه داير است»يعنى بسيار دو ركننده. (')و«مقادير اجمع مقدارءبه معنى اندازه اس 


ص : /اة 


0010-١‏ صحاح»ج اءعص ا 


؟-(05) دور زننده. 


اللذاهف الأرلل لأكاو ابنجا مراف تين اقلاكة اسع بيه كراكن قال سبخاته تال : 


لا 5 و هّ 
إِنا وَينَا التلطاء الدّلا بزيئه الكلآاكب لقاو ممكق است كدعراد ا و كبدج دو اين عقناء» خركت كواكب باد از برجى به 


م 


برجىءو«فى مقاديراظرف مستقدٌ و حال باشد از فلكك. 


و حاصل معنى جنين خواهد بود كه محكم و استوار كرده ايجاد فلكك دوّار را در حالى كه ثابت است در اندازه هاى زينت 


و محتمل است كهه«فى مقاديراظرف تقوو كان بالتبه اللووت انجاه قلكف ذزاووا در مقادير حركاتش محكم و متقن 
كردهءكه باعث صلاح احوال مواليد ثلاثه بلكه جميع مخلوقات اسث: 


و شعشع ضياء الشّمس بنور تأجحَجه 


اشعشعهابه معنى تفرّق و امتداد و امتزاج آمدهءو«ضياءاو«نورابه معنى روشنى است.و كَاهى ضياء را در روشنى ذاتى غير 
مكسب ذ قير انصيا لمن كتددةكها قال نمال قو لزع سل القفض لامو لتقو ثرو 5 


و«تأججابه معنى تلهمُب و زبانه كشيدن اتذن استعو ضمير تأ ججهاراجع است به ضياءءو ممكن أشي كه راجع به شمس 


حاصل مضمون بنابر احتمالات اين خواهد بود كد:متفرّق ساخته»و يا كشيده و طولانى كرده روشنايى آفتاب را به نورى كه 
حاصل شده از زبانه كشيدن آن ضياء. 


ص :/6 
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ويا:آميخته و ممزوج ساخته روشنايى آفتاب را كه قائم است به اوءبه نورى كه حاصل شده از تلهّب آنء»كه عبارت از نور 
ممتدّى است كه بعد از طلوع آفتاب در آفاق متفرّق و منبسط مى كردد. 


يعنى كردانيده است ضياء شمس را صاحب شعاع و روشنى كه متعدّى به غير مى شودءبه سبب ظهور ذات مقدّس خود.كه آن 


مقتضى ذات اوست أزلا و أبدا. 
با من دل على ذاته بذاته 
اعاده حرف ندا از براى زيادتى انقطاع به ملكك علامءو تغيير اسلوب كلامءو انتقال از مقام سابق است بدين مقام. 


«دلا-لت)ابودن جيزى است,.به حقيقتى كه از علم به او علم به جيزى ديكر حاصل شود.و«ذات/موّْنْث ذو»در اصل لغت به معنى 
صاحب.و تثنيه اش ذواتا»ءو جمعش ذوات است.امًا در اصطلاح اهل معانى»عبارت از عين و نفس شىء اسيت: 

يوشيده نماند كه حل اين كلام معجز نظام بنابر اختلاف مسلكك ها مختلف و ذكر آنها موجب تطويل و باز ماندن از مقصود 
اولقن دشارو را لانن ون 1ن كه معرقة الله قساك قرس اع ديعى :قتاظ اوم فى معز ردنا سياه حورو افر موه دون 


واسطه غير»جه ذات مقدّس او اظهر موجودات است.و يااسباب معرفت مانند عقل و ساير آلات وادوات را خود در انسان 
ايجاد كرده كه باعث شناخت ذات او سبحانه كردد»كما روى«كنت كنزا مخفيًا 


صص :694 


فأحببت أن أعرف فخلقت الخلق لكى أعرف» (1)و محتمل است كه مشعر باشد به دليل لم»كه استدلال از علت است بر 
معلول.مثل استدلال از وجود اتش بر وجود حرارت» واين مسلكك حكماى الهتين است؟؛جه استدلال مى كنند از اصل وجود 
كه عين واجب است بر وجود واجب.هرجند بر اصل ابن استدلال»و همجنين بر بودن آن دليل لم حرفها بسيار است»لكن اين 
رساله كنجايش ذكر آنها نداردءمن أحبٌ الاطلاع عليها فليرجع إلى كتب الحكمه و الكلام. 


و تنزّه عن مجانسه مخلوقاته 
«تنزٌّه)ابه معنى دورى استءو«مجانسهادر عرف به معنى مشابهت مطلق استء و در اصطلاح اهل علم عبارت است از مشاركت 


در جنسدّت.و جنسءذاتى را كويند كه انواع مختلفه در آن شريكك باشند»مثل حيوان كه مشتركك است ميان انسان و فرس و 


عا سي اناك 


و هردو معنى در اين مقام»مناسب استءو حقٌّ است؛جه ذات مقدّس اوسجل شأنه- تعالى و دور است از مشابهت و ممائلت 
هرمخلوقىءزيرا كه جميع مخلوقاتءاز جواهر و اعراضءممكن و محتاج است به اوءو او-تعالى شأنه-واجب و مستغنى است از 
غيرءكما قال تعالى: لَيِسَ كمِثْلِهِ شَّىَْءٌ وَ هُوَ السَمِيعٌ الْمْصدِيرٌ (1١)و‏ همجنين منرّه است از اينكه مشاركك غير باشد در جنس؛زيرا 
مبرهن است كه ما به الا.شتراكك ذاتى لازم دارد ما به الامتياز ذاتى را كه فصل استءيس اكر جيزى با واجب تعالى شريكك و 


هم جنس باشدءلازم آيد كه ذات واجب م ركب باشد از جنس و فصلءو هرم ركبى محتاج است به 


طن 5 


؟-(5)) سوره مباركه شورى ./١١‏ 


اجزاء»و هر محتاج»ممكن است»يسءاز مشاركت در جنسءامكان لازم مى آيد. 
تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا. 
و جل عن ملائمه كيفيّاته 


«جلالتابه معنى بز ركىءو«ملائمتابه معنى مناسبتءو «١‏ كيفيّاتاجمع كيفيّت به معنى و وحالت استءو ضمير كيفيئات 


راجع به من موصولءو اضافه كيفات به ضمير به اعتبار ادنى ملابست است. 
يعنى بزركك است از ملائمت و مناسبت كيفات خودءيعنى كيفئاتى كه خود ايجاد كرده. 


و ممكن است كه ضمير راجع باشد به (١)در‏ ضمن مخلوقات مذكور استءجنانجه مف رين دوكتميو بغز ارا و الريك 
ل (؟') كفته اند كه ضميرهواراجع است به عدلى كه در ضمن«اعدلوا»است.بنابراين احتمال»تفكيكك در ضمير لازم مى 
آيدء واين خالى از حزازتى نيست. 

ويا من قرب من خواطر الظنون 

وجه اعاده حرف نداء و موصول به نحوى است كه كذْشت.«خواطراجمع خاطره؛ به معنى جيزى است كه در دل خطور كند»و 
اضافه خواطر به ظنون»اضافه صفت است به موصوفءو«ظنوناجمع ظَنَّءو ظنّ به معنى كمان است.و فرق ميان علم و ظِنّ و 
شكك و وهم آن است كه اكر جيزى در نظر عقل»مجزوم به باشد»و خلافش را احتمال ندهد. 


ما١:ص‎ 


))١(-١‏ نسخه ناخوانا است. 


-(5)) سوره مباركه مائده8/. 


آن را علم كويند؛و اكر خلافش را احتمال دهد اما احتمال ضعيفءطرف غالب و راجح را ظنّ»و طرف مغلوب و مرجوح را 
وهم كويند؛و اكر متساوى الطرفين باشدءو هيج طرفى راجح نزد عقل نباشد»آن را شكك كويند. 


و مراد از ظنٌ در اين مقام»مطلق تصديق است.و محتمل است كه از مطلق تصديقء تعبير به ظن فرمودن اشاره باشد به اين كه 
علم به كنه ذات و صفات واجب-تعالى شأنه- محال استءو نهايت آنجه ممكن است ظنّ و كمان است. 


وحاصل فحن حو الله تعالى و قائله عليه الس لام أعلم-جنين خواهد بود كه:اى آن كس كه نزديكك است از كمانهايى كه در 
دل خطور مى كندءيعنى به ديده دل نزديكك است. 

ودر بعضى از نسخه ها به جاى خواطر«خطرات/مذ كور است.و خطرات جمع خطيره به معنى خطور است. 

و بعد عن ملاحظه العيون 


لبي 1 ا ا د 9 .لا 8 3 .2 2 6 لس . لاه 2 . 5 
لا تدركة الأبْصارٌ وَ هوّ يدرك الأَنْصارَ (0)و اين رد قول اشاعره است كه مى كويند كه در روز قيامت,بند كان مقدّب» حضرت 


اللّه تعالى را به جشم ظاهر مى بينند»و اين قول به تجسّمءمنافى تجرّد استءتعالى اللّه عن ذلكك علوًا كبيرا. 


در بعضى نسحخه ها بدل ملاحظه«لحظات»است»ءعو تقديم و تأخير در فقرتين نيز واقع شدهءبه اين نحو كدنزيا من بعل عن ملاحظه 
العيون و قرب من خواطر الظنون. 


ص : 1م 


./٠١ماعنا سوره مباركه‎ ))١(-١ 


و علم بما كان قبل أن يكون 
«كان)و«يكوناهر دو تامّهءو به معنى وجد و يوجد است. يعنى دانسكة:اسيت جيزى را كه موجود شدهءييش از آن كه موجود 


شودءاعمٌ اؤرايف كه شاسات كااشدى اشكاس حدفوين با مسحرماق كغارف اشخاض م قود 


واين رد قول بعضى از فلاسفه[است]كه قائل شده اند كه اللّه تعالى علم به حوادث يوميّه و اشخاص مادّيّه ندارد بلكه علم به 
ماهنات كله اشخاض داره ونسن. 


0 ا م يت ع لك و با 


يا من أرقدنى فى مهاد أمنه و أمانه 


«إرقادابه معنى خوابانيدنءو«مهادابه معنى فراشءو ممكن است كه جمع مهد به معنى كهواره باشد.و«أمن»ضدٌ خوفءبه معنى 
آرام و اطمينان نفسءو«أمانابه معنى حفظ و حراست اسث.و كاه أمان را استعمال مى كتند بر حالتى كه انسان بر آن حالت در 
ايمن باشدءو اضافه مهاد به أمن و أمانءاضافه مشبّه است به مشبّه به+جه تشبيه فرموده اند أمن و أمان را به فراشى كه در او به 
استراحت خواب كنند»و وجه شبهءاصل استراحت است.يعنى:اى كسى كه خوابانيده مرا در فراش اطمينان و آرام و محافظت و 


ص : 1م 


01-1 سووة عبار كه بوي 1 
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و أيقظنى إلى ما منحنى به من مننه و إحسانه 


«إيقاظ/بيدار كردن از خواب است.و به اعتبار تضمن معنى توجّه متعدّى به ال شدهعءو ما موصول.و«منحابه معنى اعطاء و 
بخشش است.و ضمير ١بهاراجع‏ است به ماى موصولءو«من منئنه و إحسانه)بيان ما است.و(مننااجمع منْ است.به معنى 


نعمت.و«احسانابه معنى تفضل وجود وكرم افتة. 


يعنى:اى آن كس كه بيدار ساخته مرا در حالت توبجه به سوى آن جيزى كه بخشيده مرا آن جيز راءكه عبارت از نعمت هاى 
ظاهره و باطنه»و تفضّلات و كرامات اوست. 


ممكن است كه جون حضرت عليه الشّرلام قبل از اين»احوال صبح را بيان فرموده اندءمراد از اين دو فقره خواب و بيدارى 
الي ل ااي ا ا ا 
سيان عاق كد حضرك الله العالى در تراه سيور يناه انان في اماي وَ مِنْ رَحْمَته جَعَلَ لَكمْ اليل وَ الَارَ كوا فيه 
وَ لتبتَغْوا مِنْ فَضَلِهِ وَ لَعَلْكمْ تَشْكْرُونَ (0).و محتمل است كه مراد از خوابءايّام طفلى و عدم تكليف كه اوقات غفلت استءو از 
بيدارىءايّام رشد و تكليف كه زمان انتباه است باشد.يعنى:در ايَام طفلى در مهد حفظ و حراست خود اطمينان و آرامءو بعد از 


رشد و تكليث:مشمول تعمت ايمان و.هذايات و توفيقات خويش كردائيدة. 
و كف اكف السوء عنّى بيده و سلطانه 
«كفّابه معنى منع وباز داشتن است.و«سوءابه معنى بدى و آنجه آدمى را به اندوه 


ص : 56 


1خ[0)) سووة شاركة ققيض ا 


آوردءو«أكئابه ضع كاف جمع كث به معنى راحت دست است.و«(يد)به معنى قدرت»و(«سلطنت)به معنى توانائى است. 


تشبيه فرموده بدى رابه دشمن قوى بازو و دست ها براى آن اثبات كرده»جنانجه از براى مركك اثبات ناخن و جنككال مى 

كنند.يعنى بازداشته دست هاى بدى رااز من به قدرت و توانايى خود. 

صل اللَهمَ على الدّليل اليك فى اليل الأليل 

در بعضى از نسخ بدل«إليكك)«عليكك) مذ كور است.صلوات را هر كاه منسوب به الله تعالى سازند مراد رحمت استء.و جون به 
5 0 لاعء 2 

ملائكه نسبت دهند استغفار باشد»و وقتى كه به عبد مستند سازند به معنى دعاء است.ءو در آيه كريمه إِنْ اللهَ وَ مَلائكتَه يُصَلونَ 

على انع 2 انها لدي كوا هدو عليه و ملمرا نعلي لأكد د مض معنا لاقدم 

و تفسير اللَهِمْ در صدر دعاء مذكور شد.و«دليل)به معنى هادى و راهنما استءو اينجا مراد حضرت رسول صِلى الله عليه و اله 

است كه هادى بندكان است به سوى طاعت و عبادت حقّ-سبحانه و تعالى-و اضافه ليل به أليل از براى مبالغه در ظلمت و 

تاريكى آن است؟جه در ميان عرب شايع است كه هر كاه خواهند مبالغه در معنى كنندءاز آن لفظءاشتقاق لفظى ديكر مى كنند 

وفطضف 1ن لنظ اف ا ووتلكيط_ ظال للب بدو عر عوبازو ابن لشي محا عفل انت بو ابنجا هراك ليك و تاريكى زمان كقر 


و جاهلثيت استعو لد يخفى حسن الاستعاره در تشبيهات. 


عت تبان دايا بوحيت بفرست بر كسى كه حادق ره ثما اسك بسو بد كن و اطاغت ودر شب تازيكهة كفر وجهل و 


ص :80 


1 (0) سؤوة مباركة الحوات عل 


و الماسك من أسبابى بحبل الشّرف الأطول 


در بعضى از نسخه ها به جاى«الماسكك«المتمشكك»استءو«ماسكك»عطف است بر دليل»و به معنى حنكك در زننده.عرب مى 
كويد:مسكك بالشىء و أمسكك بهءإذا تعلق و اعتصم به.و«أسباب»جمع سببءو سبب به معنى ريسمان و يا هرجه متوسّل شوند به 
او به سوى جيزى ديكر«شرفابه معنى علوٌ و مكان مر تفع نيز آمدهءو«أطول» صفت حبل است.و اينجا مراد قرآن مجيد است كه 


د عي ردت بر سكير كي كدسنوط ل شدوو دك زذو از ميان سبي فائ غزت و كرامك قو به زهان 
بزركوارى كه رساننده تراست از جميع وسايل و اسباب به مقصود. 


و الناصع الحسب فى ذروه الكاهل الأعبل 


«اناصع ١‏ خالص هرجيز است.و«حسبامفاخرى است كه آدمى اعفان اك اعدا ميركو ان نكيف كفته كه حسب و كرم 
او عينقات أدص امت عند شراف .ور آباءا او اهدو و شرافة و جد نس باشد مكر از جهت آباء. (()و«ذروهابه ضِمٌ ذال 
معجمه و كسرءبلندى هرجيزءو به معنى بلندى كه كوهان شتر است نيز آمدهءو كاهى به معنى ما بين الكتفين است.و«أعبلابه 
معنى ضخيم تر و غليظتر است.يقال:رجل عبل الذراعين أى ضخمهاءو فرس عبل الشوى أى غليظ القوايم.و به معنى تامٌ الحقيقه 


نيز اك 
ص :88 
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يعنى:و همجنين رحمت بفرست بر كسى كه خالص و ياكك است حسب و مجد آباء كرام»و حالكونى كه در اعلى مرتبه شرف 
و يذو كر اوف اش كه اتبيه معقول اقل به مكوين انمه كه موده 1ن حضرك عل االمعليس الذوا دو سكن اقاداز 


و الثابت القدم على زحاليفها فى الزّمن الأوّل 


«ثايتابه معنى محكم و استوار أسية و«زحاليفاجمع زحلوفه به صَمٌ زاء معجمه) مواضع لغزنده استث.قال ابن الاعرابى:الز حلوفه 
مكان منحدر مملس لأنّهم يتزحلفون عليه (١)و‏ ضمير«زحاليفهااراجع است به قدم كه مؤنّث سماعى است. 


و ممكن است كه راجع باشد به جاهلت كه به قرينه زمن اول مفهوم مى شود.و مراد از «زمن اوّل)ءيا اوائل زمان بعثت و يا قبل 
از زمان بعثت است كه زمان جاهليت باشد. 


و ممكن است كه به حكم«كنت نبا و آدم بين الماء و الطين» (")مراد زمان ازل باشدء جه رسوخ بر حالت استقامت حقءجبلى 
و فطرى آن حضرتءو سلسله ختم نبوّتش به كنككره و قصر ازل متّصل و بيوسته است. 


يعنى:و هم جنين رحمت بفرست بر كسى كه محكم و استوار است قدم شريفش در جايى كه محل لغزش قدم ها است در 
زمان اوٌّلءبه يكى از معانى كه مذكور شد. 


و على آله الأخيار المصطفين الأبرار 
«آل)در اصل اهل بودهءبه دليل تصغيرش به اهيل؛جه تصغير ردٌ اشياء مى كند به 


ص : ا 
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اصل.و بعضى كويند كه اصلش أوءل به همزتين است كه همزه ثانيه مبدّل است از واو. 


واينجا مراد اهل بيت آن حضرت است كه حضرت أمير المؤمنين و فاطمه و حسن و حسين-صلوات الله عليهم أجمعين- 
باشند.و قيل:آل الرجل من يؤل إليه بالقرابه.بنابراين ممكن است كه مراد از آل»مجموع ذرّه آن حضرت بوده 
باشد.و«اخيار»جمع خير به تشديد يا به تخفيفءضدٌ اشرار است.«مصطفينابه فتح فاء جمع مصطفى به معنى ب ركزيده 
است.و«ابرار)به معنى نيك وكارانءو بنابر قول صاحب كشّاف جمع بِرَ و بارٌ هر دو آمدهءامًا صاحب صحاح نقل كرده كه فاعل را 
بر وزن أفعال جمع نمى كنند. )١(‏ 


يعنى :خداوندا رحمت بفرست بر اهل بيت آن حضرت كه نيكان و بركزيد كان و نيك و كارانئد. 
و افتح اللّهمَ لنا مصاريع الصباح بمفاتيح الرّحمه و الفلاح 


«افتحابه معنى كشادنءو«مصاريع اجمع مصراع به معناى تاى در است.و يقال لهما المصراعان.و«مفاتيح اجمع مفتاح به معنى كليد 
است.و معنى رحمت كذشت» و«فقلا ابه معنى رستكارى و نجات است.و در بعضى نسخه ها بدل فلاح لفظ نجاح به معنى 


فيروزى و ظفر يافتن به حوايج مذكور است. 


حاصل مضمون اين كه:و بككشاى خداوندا براى ما در اين وقت صباح درهايى كه بسته شده بر ما از امور دنيا و آخرت.و 


كليدهاى رحمت و رستكّارى و نجات و يا فيروزى يافتن به حاجت ها. 
يوشيده نماند از حسن استعارات و تشبيهاتى كه در اين فقره شريفه به كار رفته؛جه 
ص 5/٠:‏ 


0070-١‏ صحاح جوهرى»ج تيص ل/لم. 


تشبيه فرموده اند صباح را به خانه در بسته»و مصاريع كه از لوازم مشبّه به است از براى مشبّه اثبات كردهءو تشبيه فرموده اند 


رحمت رابه كليد.و اضافه مفاتيح به رحمت اضافه مشبّه به است به مشبّه. 

و البسنى من أفضل خلع الهدايه و الضلاح 

در بعضى نسخ لفظ« أللّهم انيز مذكور است,به اين نحو كه«ألبسنى أللهم»الى آخره. 

«إلباس اجامه يوشانيدن و«خلع اجمع خلعت و«هدايت)راه راست يافتن است و«صلاحاضدٌ فساد و به معنى نيك وكارى است. 
يعنى :و بيوشان مرا خداوندا از بهترين جامه هاى هدايت و نيك وكارى. 

و أغرس اللْهِمَ فى شرب جنانى ينابيع الخشوع 


«غرسا)به غين معجمه و راء و سين مهملتين»به معنى درخت كاشتن است.و در بعضى از نسخه ها بدل اغرس اغزر به غين و زاء 
معجمتين و راء مهمله»به معنى كثرت مذكور است و«شربابه كسر شين معجمه.منتفع شدن از آب است.و در بعضى نسخه ها 
به جاى شربءترب به كسر تاء مثناء به معنى خاكك مضبوط شده.و«جنان» به فتح جيم به معنى دل است.و در بعضى از نسخه ها 
حياتى بدل از جنانى است و«ينابيع اجمع ينبوع به معنى جشمه است و«خشوع)تذلل و فروتنى است.يس بنا بر نسخه«اغرس»كويا 
تشبيه فرموده اند آبى را كه از جشمه با كمال زور و قوّت بجوشد به درختءو اثبات غرس از براى آن كرده اند»و حاصل معنى 
كرد خواعن زود كل شان خد اوتنك ار سورع باقر خاكه ول هن رون خاكك وجرد ير ند كان من بحفمه هاف كذ لا بو فرواقي 


ا 


ص :84 


و بنابر نسخه«اغزر»حاصل معنى جنين خواهد شد كه وافر و كثير كردان در مزرعه يا خاكك دل و يا زندكانى من جشمه هاى 


فروتنى راء 
و أجر اللَهِمَ بهيبتى من آماقى زفرات الدّموع 


«أجر»امر است از أجرى يجرى إجراء به معنى روان كردن و«هيبتابه معنى ترس و خوف است.و در بعضى از نسخ بدل 


ازابهيبتكك)١لهيبتكذابه‏ لام مذكور است. 


و«آماق)و«أماقاهر م موق است مثل آبار و أبار كه جمع بثر است.و موق و لحاظ هردو به معنى كوشه جشم است.موق 
كوشه جشمى است كه در طرف بينى استءو لحاظ كوشه جشمى است كه در جانب كوش است و«زفرات»جمع زفره صدايى 
است كه در وقت كريه كردن ظاهر شودءو به معنى نفس دردناكك نيز آمده و«دموعاجمع دمع است به فتح دالءبه معنى اشكك 
جشم يعنى:و روان كردان به سبب خوف و ترس خود از كوشه هاى جشم من قطره هاى اشكك را كه صاحب صلا و توجه 


باشد.و يا از روى درد و ألم جارى كردد. 
و أذب اللهِم نزق الخرق منى بأزمّه القنوع 


«تأديبابه اصلاح ١وردن‏ واز كارهاى ناشايست منع كردن است و«نزقابه تحريككء به معنى طيش و س ركشى است و«خرقابه 
ضِمْ خاء معجمه و سكون راء مهملهبنابر قول صاحب قاموس ضدٌ رفق و ملائمت است (1)يعنى غلظت و بدخوثىء.و بنابر قول 
صاحب نهايه به معنى جهل و حمق است (1)و«أزمه)جمع«زمامابه كسر زاء معجمه.مهارى است كه در بينى شتر كنند و«قنوعابه 


7٠١:ص‎ 
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؟- (7)) النهايه فى غريب الحديثءج .)ص 587. 


يعنى :منع كن و به اصلاح آور خداوندا سركشى و نافرمانى مرا كه ناشى از غلظت و بدخوئى استببه مهارهاى قناعت و تذلّل. 


كويا در اين كلمات فصاحت آيات»تشبيه شده نزق خرق»يعنى طيش و سركشى كه ناشى از غلظث طبيعت باشد به حيوان 
نافرمانى كه محتاج به تأديب و مهار باشد.يس تركك مشبه به و تركك مشبه شدهءو اثبات ازمّه كه از لوازم مشببه به است جهت 


مشئه شده. 
أللّهمَ ان لم تبتدئنى الرّحمه منى بحسن التَوفِيق فمن الشالى 
بى إليكك فى واضح الطريق إليكك 


در بعضى از نسخه ها بدل«أللهم»لفظ«الهى)ءو به جاى١إليكك‏ فى واضح الطريق» «فى أوضح الطريق»مذكور است,.«توفيق» آماده 
كردن اسباب است به سوى مطلوب خير.«فمن السالكك بى»استفهام است بر سبيل انكارءو باء از براى تعديت است يا 


مصاحبتءو اضافه«واضحابه«طريق»اضافه كردن صفت به موصوفءو مراد از طريق واضح»شريعت غدًا و ملت بيضا اسن 


يعنى :خداوندا اكر سبقت نككيرد بر من رحمتى از جانب تو كه متلبّس به حسن توفيق باشد يس كيست كسى كه ببرد مرا به 
سوى تو در راه روشن شريعت مصطفوى صكى الله عليه و اله.كويا منظور قائل-صلوات الله وسلامه عليه-از اين عبارت اين 
باشد كه هرجند طريق وصول به جناب حق تعالى شأنه واضح و روشن است انا بدون دست كيرى قائد توفيق اوسجل شأنه- 
محال است. 


وإن أسلمتنى أناتك لقائد الأمل و المنى فمن المقيل عثراتى 
من كبوات الهوى 
«اسلامادر اينجا به معنى واكذاشتن و«أنامابه معنى حلم و بردبارى و«قائد» 


ص: الا 


كشنده و«امل»اميد به باطل و«منى ابه ضمٌ ميم)جمع منيه به معنى آرزو استء و«مقيل افسخ كننده و د ركذرنده است؛يقال:أقات 
البيع إقاله أى فسخته.واعثرات» جمع١عثرهابه‏ معنى لغزش است و«كبوات»جمع١كبوت!و«كبوتابر‏ روافتادناست 
و«هوى»خواهش نفس است. 


يعنى:اكر مرا واكلذارد حلم تو براى كشنده اميد و آرزوها يس كيست در كذرنده لغزش هاى من كه ناشى است از افتادن به 
خواهش ها؟ 

و إن خذلنى نصرك عند محاربه النفس و الشيطان فقد وكلنى 

خذلاتك إلى حيث التنُصب و الحرمان 

«خذلان»تركك نصرت و يارى وبه خود واكذاشدة است.و اينجا بنابر تجريد از معنى نصرت است و«عنداظرف زمان است.و 
مراد از«نفس»ممكن است كه نفس امّاره» و اضافه محاربه به نفس اضافه به مفعول باشد.و محتمل است كه مراد نفس مطمئنّه و 


اضافه محاربه اضافه به فاعل باشد.«و كالتابه معنى واكذاشتن و«حيث»ظرف مكان است.و«نصبابه فتح نون و صاد مهمله.به 


حاصل مضمون جنين خواهد بود كه:اكر تركك كند مرا يارى تو و مرا به من واككذارد در وقت محاربه و مجادله من با نفس 
امّياره و شيطانءو يا وقت محاربه نفس مطمئنُه من با شيطان يس به تحقيق كه مرا واكذاشته در جايى كه در آنجا تعب و 
نااميدى از خيرات و بركات دنيا و آخرت است.«ربّنا لا تكلنا إلى أنفسنا طرفه عين أبدا» (0)و در بعضى از نسخ به 
جاى«عند)» لفظ«عن )و بدل«خذلانكك)»«نص ركك)مذ كور استءو حاصل معنى تفاوت نمى كند» كما لا يخفى. 


ص :"لا 


.6م/ل١ اصول كافى»ج "ءعص‎ ))١2(-١ 


إلهى أترانى أتيتى إلا من حيث الآمال 
استفهام«أترانى ابر سبيل انكارءو ترجمه الفاظ واضح است.خلاصه مضمون اين كه: 


اى خالق و معبود و يناه من در جميع امور من»آيا مى بينى كه آمده باشم به سوى تو-يعنى نيامده ام به سوى تو-براى هيج 
امرى مككر از براى اميدها و آرزوهاى خود؛ يس مناسب كرم و بز ركوارى تو نيست كه اميدوار از آستان جلاءل تو نااميد 


ب ركّردد. 
ويا مراد اين باشد كه در مقام تذلّل و اعتراف به تقصير مى فرموده باشند كه: 
متوجّه شدن من به سوى تو در حالتى كه خالى از اعتراض نفسانى و آرزوهاى جسمانى باشد از من نمى آيد. 


اكر كويند:مضمون عبارت اين حديث منافى است با حديثى كه از آن حضرت مروىء و حاصل مضمونش اين است كه 
خداوندا من عبادت نه از راه طمع در بهشت يا خوف از جهنم مى كنم»جون تو را مستحقٌ عبادت و يرستش يافته ام عبادت و 
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جواب كوييم كه حضرات معصومين-صلوات الله عليهم اجمعين-را دو نوع از حالت مى باشد:يكى حالت بشرى است كه با 
جمع بنى نوع انسان شريكندءو ديكر حالتى كه به اعتبار افاضه نفوس قدسيه ممتازند از ساير افراد بشرء»كه عصمت و اظهار 


يس ممكن است نظر به حالت اوّل؛بعضى از صفات كه مشتركك است ميان افراد نوع انسان از براى خود اثبات.و نظر به حالت 


ثانيه بعضى حالات كه مختصٌّ ذوات مقدّسه ايشان است اظهار مى فرموده باشند. 
ص :"ا 


.15 ص.؟١ بحار الأنواريج‎ ))١1(-١ 


و ممكن است كه مراد تعليم امت باشدءو از اين قبيل است بسيارى از ادعيه كه منسوب است به ايشان-عليهم صلوات الله 
الملك المنّان-كه در مقام اعتراف به تقصيرات و كناهان مى فرموده اند.خصوصا ادعيه صحيفه كامله كه مختصٌ است به سيد 
البناجدية لواف اللديوسلؤنية خليه. 


أمّ علقت بأطراف حبالك إلآ حين باعدتنى ذنوبى عن دار الوصال 


«علقتابه كسر لام مأخوذ از«علاقهابه معنى واتستكى است و«حبال جمع «حبل ابه معنى ريسمان است.و در بعضى از نسخ به 


جاى«باعد تنى)١أبعد‏ تنىاو در بعضى«باعدت بى)مذ كور است. 


حاصل مضمون اين كهنيا آيا مى بينى اى معبود من كه خود را بسته باشم به طرف هاى ريسمان هاى فضل و وسيله هاى 
رحمت تو-كه آن عبارت از عبادت و دعا و تضرّع و استكانت است كه وسائل اند از براى قرب كله به سوق معيو مظلق حمكر 
وقتى كه دور كردانيده مرا كناهان من از ساحت قرب و خلوت سراى وصال تو. 

فبئس المطيّه التى امتطت نفسى من هواها فواها لها لما سوّلت 

لها ظنونها و مناها و تنا لها لجرأتها على سئدها و مولاها 

كلمه«فاء»از براى تفريع است بر ما سبق و«مطيّه)امركب سريع العير را كوكه ام هواهاابيان مطبه و ضمير راجع به نفس است 
و(«واه» كلمه تعجب و«تسويلابه معنى زينت دادن و«(تباابه تشديد باءءبه معنى هلاك و خسرانءو منصوب است به مصدرريّت به 


اضمار فعلءأى الزم الله هلاكا و خسرانا لها و«سّد»قوم»اشرف و اكرم قوم را كويند» و به معنى آقا نيز آمده و«مولا»در لغت به 


معانى بسيار استعمال شده و در اينجا مراد متولى امور و أولى به امور شخص از غيرءو يارى كننده مى تواند بود. 


ص : ؟/ا 


يبس حاصل مضمون اين كه:بد مركبى است كه سوار شده بر آن نفس امّاره من»كه آن عبارت از آرزوهاى نفس است؛يس 
واعجبا از براى آنجه زينت داده از براى نفسء» كمان ها و آرزوهاى نفس؛و هلاك و خسران باد از براى نفس به سبب جرأت 


و دليرى كه كرده بر سد و بزركك و آقاى خود. 

الهى قرعت باب رحمتك بيد رجائى 

«قرع ابه معنى زدن و كوبيدن سخت استوءو اضافه باب به رحمت و همجنين اضافه يد به رجاء اضافه مشبّه به است به مشئه. 
يعنى:اى خداوند و ملجأ و يناه من»كوبيده ام در خانه رحمت تو را به دست اميد خود. 

و هربت إليك لاجئًا من فرط أهوائى 


«هرب» كريختن و«لاجىابه معنى ملتجى و«فرطابه سكون راء تجاوز ودر كدشعن از حدٌ است. 


يعنى: كريختم به دركاه تو در حالى كه التجا و يناه برنده ام به تواز بسيارى و تجاوز از حدّ كناهان و خواهش هاى نفس 


وشو ابن اشاره اق أببك به ابدواق هذابه فكوا إلى الله :3ه 
و علقت بأطراف حبالك أنامل و لاثى 


يعنى:درآ ويخته و بسته ام به اطراف رسمان هاى كرم داكت هاى دوستى خود راءو در بعضى از نسخه ها«علقتا)به 
تخفيف و كسر لام و سكون تاء و رفع لام انامل مذكور است. 


١/0: ص‎ 


.,/8٠ سوره مباركه ذاريات‎ 0017-١ 


فاصفح اللهمّ عمًا أجرمته من زللى و خطائى 
و أقلنى من صرعه دائى 


«فاء) تفريع است بر ما سبقءو«صفحابه معنى در كذشتن از كناهءو«أجرمته) يا مشتقٌ است از جرم به معنى كناه»و يا از اجرام به 
معنى اكتساب.و«زلل» لغزرش ها و«خطاابه مد و قصرءضدٌ صواب است.و معنى «أقل) بيش ازاين مذ كور شدءو«صرعهابه فتح صاد 


مهمله و كسرءبه معنى افتادن بر زمين.و«داء) به مذّءبه معنى درد است. 

يعنى :در كذر خداوندا از آن جه كرده ام او لفوقن هاو خظ اعادو خلاضن كرد اوسرا ل ادن ب اكه مذلك كه 1ن ناشي اس 
ال غلك .عاق نفسانى من.يعنى در وقت مجادله با شيطانء.به اعتبار امراض نفسانى»ضبط خود نمى توانم نمود و بر خاكك مدل 
مى افتم. 

ودر بعضى از نسخه ها بدون لفظدرعما أجرمتهاو در بعضى«عمًا كنت أجرمته) مسطور اسة: 

إنك ستّدى و مولاى و معتمدى و رجائى و غايه مناى 


فى منقلبى و مثواى. 


«رجاءابه معنى مرجوٌ يعنى اميد داشته شده و«منىابه معنى مقاصد و«منقلب» اسم مكان به معنى محل با ككشت و«مثوا محل 


اقامت است. 


يعنى:به تحقيق كه تويى آقاى منءو آزاد كننده وناصر من»و معتمد من»)و اميد داشته شده من»و نهايت مقصودهاى من قمعل 
باذكفك من كفن دان القرار اعرة رعسل افامقتين كه أن ذار الثرار دقياية: 


٠/2: ص‎ 


إلهى كيف تطرد مسكينا إلتجأ إليك من الذّنوب هاربا 
«طردابه معنى راندن ودور كردن استءو«من الأدوب »علق است به هارباء و هاربا خالى است از ضمير التجا. 


يعنى:اى معبود من جككونه مى رانى و دور مى كنى از دركاه خودءبى جيز ذليل را كه يناه آورده به آستانه جلال تو در حالى 
كه كريزان اسث از كناهان خود. 
أم كيف تخيب مسترشدا قصد إلى جنابى صاقبا 


«خيبه)نااميدى و بى بهره بودن از مطلوب و«استرشاد»طلب راه درست كردن و«جنابابه معنى ساحت ودركاه است و«صاقبابه 
صاد مهمله وقاف وباء مو ده.؛ به معنى قريب است.و در بعضى از نسخ بدل از«صاقبا)«راغبا)به معنى رغبت كننده. ودر 
بعضى(ساغباابه سين مهمله و غين معجمه و باء موحدهءبه معنى كرسنهءو در بعضى(ساعياابه معنى سعى كننده مذ كور است»و 


يعنى:1 يا جككونه بى بهره و نااميد مى كنى طالب راه راست را كه آن عبارت از معرفت ذات و صفات و شرايع و احكام الهى 


استءكه قصد كرده و رو آورده باشد به دركاه خداوندى تو در حالى كه متقرّب يا رغبت كننده به سوى توءو يا كرسئه وصال 


5 53 0 ىآ 7 لا 
تو باشدءو يا ساعى خمدمت و وصول به اشتياق كبريائى تو باشدكما قال الله تعالى اغو سور لكويقة 1 ل للا وان 


تويك هله و إن اله لمع الفخييين 3 
أم كيف ترد ظمآنا ورد إلى حياضك شاربا 
«ظمآ نابه معنى تشنه»«وردادر اصل لغت به معنى قصد كردن آب استءو در 


ص :الا 


./28 سوره مبا ركه عنكبوت‎ ))١(-١ 





لد رار 58 
استعمالالات به معلى مطلق رسيدن است» كما قال تعالى لما وَرَد بل مَدَيَنَ ( لو «حياض اجمع حوض و«شاريبا» حال انيت از 


فاعل«ورد)يا از مفعول«ترةٌ). 


يعنى:يا جككونه محروم و دور مى كردانى تشنه اى را كه رسيده باشد به حوض هاى زلاللى رحمت تو در حالى كه اراده 


آشاميدن داشته باشد. 
كلا و حياضك مترعه فى ضنى المحول و بابى مفتوح للطلب 
و الوغول و أنت غايه السئول و نهايه المأمول 


كلل حرف ردع به معنى حاشا و١ترعابه‏ معنى امتلاء و يرى استءو«ضتكةابه معنى ا و«محولابه فتح ميم جمع 6 و 
محل زمين خشكك و منقطع از باران را كويند»و«وغولابه معنى داخل شدن استءو«سؤالابه ضِمْ همزه جمع به سكون. و سؤال 


جيزى است كه آدمى سؤال كند آن راءو در بعضى از نسخ«مسئول»مذكور است. 


يعنى:حاشا كه مردود و ممنوع و يا نااميد و بى بهره ويا آن كه او را محروم كردانى و حال آن كه حوض هاى زلال رحمت تو 
يرو سرشار است در وقث تنكى قحطى و خشك سالى هاءو در رحمت ثو باز است از براى سؤال و داخل شدن به دركاه توء و 


تويى نهايت آنجه سؤال كنندءو تويى منتهاى آنجه آرزو مى كنند. 
إلهى هذه أزمّه نفسى عقلتها بعقال مشيّتى 


«أزمّه)مذكور شد و«عقالابه معنى بستن است.و قوّه عاقله را عقل كويند كه مى بندد صاحبش را بر امورى كه نافع باشدءو منع 


مى كند از امورى كه مضرٌ باشدءو عقال ريسمانى را كويند كه دست و ياى جهاريايان را و زانوى شتران را به او بندند. 
ص ://ا 


(1)) سووة سار كه قصيص ا 


يعنى:اى معبود من اين است مهارهاى نفس من كه بسته ام آن را به ريسمان هاى خواهش و اراده تو»يعنى خواهش نفس خود 


را تابع رضا و خواهش تو ساخته ام و هر جه كنى بدان راضى ام. 
و هذه أعباء ذنوبى درأتها بعفوى و رحمتى 
«أعباء اجمع ١عبى‏ ابه كسر عينءبه معنى بار كران و«درءابه معنى دفع است. 


يعنى:و اين است بارهاى كران كناهان من كه دفع كرده و انداخته ام آنها را به سبب بخشش و مهربانى توءيعنى از آنها نادم و 
يشيمانم.و ممكن است كه«باء)بعف وكك به معنى«الى)؛يعنى انداخته ام بار كران معصيت هارابه سوى عفوورحمت توو 
اميدوارم كه مرا از تحمل اين بار كران خلاص كنى. 


و هذه أهوائى المضله و كلتها إلى جناب لطفى و رأفتى 


«رأفت)مبالغه در رحمت است.يعنى:و اين است خواهش هاى نفس من كه كمراه كننده اند.واكذاشته ام آنها را به ساحت 


دركاه نوازش و مهربانى تو. 
فاجعل اللَهمَ صباحى هذا نازلا على بضياء الهدى 
والسّلامه فى الدّين و الدّنيا 


«هذاءصفت صباحى و«نازلامفعول ثانى اجعل و«دنيا/مؤنّث أدنى»مأخوذ از دنوٌ به معناى قرب.يا از دناء به معناى يستى 


أستوجه نشأه فانيه نه ما ؤي يكثر اسث از سراي ياقىءوو نعمت هايشن سبت ثر از تعمتث هاى آخرت اسث: 
يعنى:يس بككردان خداوندا صباح مرا كه اين است نازل بر من حالكونى كه مقرون 


ص :4لا 


باشد به روشنايى هدايت و رستكارى در امور دين»كه آن طرق طاعت و عبادت است,. و در امور دنيا كه آن راههاى مدار و 


معاش است. يعنى جنان كن كه در اين صباح از آفات دينى و دنيوى مصون و محفوظ باشم. 
و مسائى جِنْه من كيد العدى و وقايه من مرديات الهوى 


و«مسائى»عطئ است بر صباحى و«جنهاسير و«كيدابه معنى مكر واعدى) جمعاعدواو در بعضى از نسخ بدل از عدىءالأعداء 
مذ كور است.«وقايه» حفظ شىء است از حيزهاى مضرّءو كاه اطلاق مى ككل بر جيرى كه سبب حفظ باشد مائنك سير» واينجا 


معناى ثانى انسب است.و«مردياتابه معنى مهلكات است. 

يعنى:و بككردان شام مرا سيرى از مكر و حيله دشمنان و نككاه دارنده از مهلكاتى كه ناشى است از خواهش هاى نفس من. 
إنى قادر على ما تشاء تؤتى الملك من تشاء و تنزع الملى 

طن نام وق ين شا وكدل هن اتقاء بيد كك الكير 

نُك على كل شىء قدير 


مراد از«ملك) يادشاهى ظاهرى است و يا رياست عامّه كه آن نبوّت و امامت استء و«عرّت»حالتى است كه مانع باشد آدمى را 
از مغلوبيت. 


يعنى:به درستى كه تو توانايى به آنجه مى خواهىءو مى بخشى يادشاهى و سلطنت را به هركس كه مى خواهىءو مى ستانى 
يادشاهى و سلطنت رااز هركه مى خواهى.و عزيز مى كردانى هركه رامى جواهىءو خوار مى كردانى هركه را مى 
خواهى. كما قال من قال: 


به هرناجيز جيزى مى دهد او عزيزان را عزيزى مى دهد او 


/٠١:ص‎ 


كرت عزّْت دهد رو ناز مى كن و كرنه جشم حسرت باز مى كن 

مبادا آن كه او كس را كند خوار كه خوار او شدن كاريست دشوار 

و به دست تواست خير و نيكويىيعنى آنجه تو مى كنى همه خير است؛جه جيز كثيرى كه متضمّن شر قليل باشد خير است.به 
تحقيق مسأله خير و شرٌ در غايت اشكالءو اين مقام جاى تنقيح آن نيست. 

تولج الليل فى التهار و تولج التهار فى الليل 


س 


«ايلا-جابه معنى ادخال است.يعنى:داخل مى كنى شب را در روزءو داخل مى كنى روز را در شب.يا اتيان و ايجاد كل واحد 
است از عقب ديكرى بى فاصلهءجنان كه صاحب كشّاف در تفسير خود ذكر كرده.و يا مراد از ايلاج شب در روزءنقصان شب 
وزيادتى روز استءو آن در بلادى كه عرضش شمالى باشد از وقت نزول آفتاب است به نقطه انقلاب صيفى كه آن اوّل 
سرطان استءو مراد از ايلاج روز در شبءزيادتى شب و نقصان روز است كه آن در بلاد مذكوره از زمان رسيدن آفتاب است 
به نقطه انقلاب صيفى تا زمان حلول شمس به نقطه انقلاب شتوىءو در بلادى كه عرضش جنوبى باشد زيادتى و نقصان شب 
و روز به عكس مذكور باشدءامًا اين حكم شامل بلاد خط استوا نيستءو آن بلادى است كه دائره معدّل النهار به سمت الرأس 
آنها كذردءجه در آن بلاد شب و روز در تمام سال مساوى استء كما لا يخفى على من تتنع علم الهيئه. 


تخرج الحى من الميّت و تخرج الميّت من الحى 
يعنى:بيرون مى آورى زنده را از مردهءو بيرون مى آورى مرده را از زنده. 
مراد از بيرون آوردن زنده از مرده يا خلق حيوان است از نطفه و بيضهءو يا ايجاد 


/ما١١:ص‎ 


مؤمن و عالم است از صلب كافر و جاهلءو[مراد ]از بيرون آوردن مرده از زنده عكس آن است به احدى از معنيين مذكور. 

و ترزق من تشاء بغير حساب 

يعنى:روزى مى دهى هركه را مى خواهى بى شمار.يعنى مخلوق از عهده شمار آن بر نمى آيد؛و يا لل 
هركه را خواهى در آخرت حساب روزى از او نمى كيرى جنانجه وارد شده كه بعضى از مؤمنين را , بى حساب داخل بهشت 
ول ولد لمع ا ل و ا لالم 
باشد» كما قال تعالى شأن قائله: و مَنْ يق اله جل له مخرجا و يوق ين يت لأ شتيب (01 

لا إله إلا أنت سبحانى اللّهِمّ و بحمدك من ذا يعرف 

قدرك فلا يخافكك 

«لا إله إلا أنت)مفيد توحيد ذات و صفات و افعال است.ودلا)از براى نفى جدس و«اله)اسم اوست.و در خبر خالاف است؛بعضى 
موجودءو جمعى ممكنءو برخى مستحق للعباده تقدير مى كنند.و بر هرتقدير خالى از اشكال نيست.و بنابر قول بعضى از 


محققين:! ين جا كلمه لا مستغنى از خبر است.و اصلش أنث إله يودهر اع اقافه ستصير لانو الا را زياى كر وديس إلا أنت مداو 
لا إله خبر مبتدا خواهد بود. 


و تسبيح به معنى تنزيه است و«سبحانككادر اصل«اسبحكك سبحانا)بوده»براى كثرت استعمال حذف فعل و اضافه مصدر به 


مفعول شدهءو واو«بحمدككث)حالى و با از 
ص:7/ 


1--1(1)) سوؤة ميا ركه طلاق ارو 


براى ملابسه و من استفهامى و«ذاابه معنى الذى است.و معرفت و عرفان اخص از علم» و به معنى دانستنى است كه از روى 


تفكر و تدبر باشد.و قدر شئع مبلغ واندازه آن است. 


تو را خداوندااز آنجه لايق ذات و صفات وافعال تو نباشدءتنزيه كردنى و حال آن كه مقرون و متلبس است اين تنزيه من به 

حمد تو؛يعنى اين تسبيح كردن من تو را نعمتى است از جانب تو بر من»يس به ازاى آن حمد لازم است. كيست كسى كه 

بشناسد قدر و مرتبه تو راءيس نترسد از تو؛يعنى كسى كه عصيان تو مى كند كويا توورا جنانجه بايد نشناخته. 

ومن ذا يعلم ما أنت فلا يهابى 

علم به معنى ادراكك وردانستن جيزى اسستءاما اككر دانستن متعلق به اصل ذات آن جيز باشد متعدى به يكك مفعول خواهد 
لارء 5 #غي - 

بود.مثل لا تَعْلمُوتَهُمُْ اللهُ يَعْلمَهُمْ ().و اكر دانستن جيزى بر صفتى باشدءخواه به عنوان اثبات و خواه بر وجه سلب متعدى به دو 

5 ف و وه ه لا 

مفعول خواهد بودءمثل فإن عَلِمْتَمُوهنْ مُوْمِناتِ (5).و«مهابتابه معنى خوف و هراس است؛ يعنى كيست كسى كه بداند كه جه 

كسى توءيس خوف و هراس نداشته باشد از تو. 

الفت بمشيّتى الفرق 

«تأليف»جمع كردن اجزاى مختلفه است بر وجه ترتيب»كه آن وضع هرشيئى است در موضع خود.وامشيّتابه معنى 

اراده»و«فرقابه معنى امور متفرقه است كه مباين يكديكر باشند در ماهيات و صفاتءمثل عناصر اربعه؛و يا به معنى كروه 

متخالفه است كه مضاد هم باشند در نسبها و اخلاق»مثل طوايف نوع انسان. 


ص :7/ 


1-(01)) سورة شاركه اثفال 72 


؟-(75)) سوره مباركه ممتحنه ./٠١‏ 


يعنى:جمع كرده به عنوان ترتيب به محض اراده خود امور متباينه ويا كروه متخالفه را كه از يكديكر جدا نمى شوند و به هم 
محتاج اند. 


ودر بعضى از نسخ بدل بمشئّتكك«بقدرتككامذكور است. 

و فلقت بقدرتك الفلق 

«فلق)به سكون لام به معنى ياره كردن و جدا نمودن اجزاى شيئ است از يكديكر. 

وافلقابه فتح لام يا به معنى صبح استءو يا به معنى جدا كرده شده»كه فعل به معنى مفعولءو مراد جميع ممكنات باشد. 


يعنى:شق و ياره كرده به قدرت كامله خود كريبان صبح راءو يا يرده عدم را منشق» و جميع ممكنات را از ظلمت آبار نيستى به 
نور ظهور منورءو در صحراى وجود و هستى جلوه كر ساخته.و در بعضى از نسخ به جاى بقدرتكك:«بلطفكك؛م ذ كور است. 


و أنرت بكرمك دياجى الغسق 


انض عنيو داعي كلدت سه اسية اقال سافب ايها دود ات .اللا فاكس و ادي «الكب اللا القدنن لين 
ياجى جمع به معنى 3 : اح«د ياجى اللي و الحندس , : 3 
(0).و غسق تاريكى اول شب را كُويند؛ 


يعنى:منور و روشن ساخته به كرم عميم خود تاريكى شب ظلمانى را.در فقره سابقه مراد از فلق اكر صبح باشدءدر اين فقره 
مراد از دياجى الغسق ظلمت شب حقيقى خواهد بود.و اكر مراد از فلق ممكنات بود»ممكن است كه دياجى غسق كنايه از 


و أنهرت المياه من الصمّ الصياخيد عذبا و اجاجا 
«انهارابه معنى ارسال واجرا است.و١صعٌابه‏ معنى سخت. و«صياخيد ا جمع 


ص :1/ 


0010-١‏ صحاح جوهرى»ج اءعص لاط 


صبيخود»سنكك سخت.و اين جا مبنى بر تجريد خواهد بود.واعذب»)آب شيرين و خوشكوارءو«اجاج»آب شور و تلخ را كويند؛ 


يعنى روان كرده آبها را از سنكهاى بسيار صلب و سختءحالكونى كه بعضى از آنها شيرين و خوشكوار»و بعضى شور تلخ 
است.جنانجه در بعضى از جبال مشاهده مى شود كه دو جشمه در يهلوى هم جارى است كه يكى در نهايت شيرينى و 
خرشكرارع نونو ركرع در طايه تلك وى ره كن السكصو ]ب :ذال ايض بر كمال قدويت صانع جل شأنه.و در بعضى از نسخ 


بدل انهرت«اهمرتا/به راء مهمله»مشتق از همر به معنى ريختن مذكور است. 

و أنزلت من المعصرات ماءا نجاجا 

«معصرات)به معنى ابرها است كه مى افشرند باران را.ونجاجاصيغه مبالغه به معنى بسيار ريزنده است؟؛ 
يعنى:فرستاده اى از ابرهاى رحمت خود آبهاى متقاطر متواتر را. 

و جعلت الشّمس و القمر للبريّه سراجا وهَاجا 


«بررّهابه معنى خلق.و«سراجادر اصل لغت به معنى جراغ است.اما مجازا اطلا|ق مى كنند بر هرجه روشنى دهنده 


باشد.و«وهاجامشتق از وهج به سكون هاء» به معنى درخشان؛ 
يعنى:و كردانيده اى آفتاب و ماه را از براى خلايق جراغ بسيار درخشانى كه به آسانى تحصيل معاش توانند.شعر: 
روزم تو برفروز شبم را تو نور ده كين كار توست كار مه و آفتاب نيمست 


ص :6/ 


من غير أن تمارس فى ما ابتدأت به لغوبا و لا علاجا 


«مراس)و«ممارسهابه معنى معالجه و كوشش است.و«لغوبا)به معنى تعب و مشقّت.و«علاجابه معنى مزاوله. 


لا م 
ا مَسَنا مِنْ لوب 


حاصل معنى آن كه:در آنجه ابتداء كرده به آن»بدون ارتكاب تعب و مشقت وارد شده»كما قال سبحانه: وَ 
0). بى مزاولت و مباشرت اعضاء و جوارح بوده»بلكه به محض مشيت و ارادهءاشياء موجود مى شود كما قال الله تعالى شأنه: 


لا رار ء معء. هم م ع دير م 

إذا ألأد سينا أنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ (. 

فيا من توحد بالعرٌ و البقاء 

«توخدابه معنى تفرّدءو بقاء عبارت از دوام وجود است؟؛ 


يعنى يس اى آن كسى كه متفرّدى و بزركوارىوجه همه ممكنات در وجود و صفات محتاج اند به اوءيس من حيث الاحتياج 
لل أويه واو عن اسك اوغير كه إن الءذه لله ؤكلل 


بوه 28 لا 
ونقتكلاة كل قي الريك ال وغ ود 
و قهر عباده بالموت و الفناء 


«قهرابه معنى غلبه»و«موت»مفارقت روح است از بدن و«فناءاعدم بعد از وجود؛ يعنى:و مغلوب ساخته بند كان خود را به موت و 


فناءو ممكن است موت 


ص :2/ 

))١(-١‏ سوره مباركه ق/7/,. 
0050-1 سورهة مباركه يس .//٠7١‏ 
“اك (0)) سوره مبا ركه يونس 28/. 


- ()) سوره مبا ركه قصص ./8١‏ 





اعدام بالمره باشد؛بنابراين»مشعر اسيبت برردٌ قول بعضى كه به اعاده معدوم قائل نيستنك.و در بعضى از نسخ به جاى عباده»العباد 


مذكور است. 

صل على محمّد و آله الأتقياء 

يعنى رحمت بفرست بر محمد و آل او كه يرهي زكارانند. 
و اسمع ندائى و استجب دعائى و حقق بفضلك أملى و رجائى 


«نداابه معنى آواز استويعنى شيو وار مرا.و اين جا كنايه از برآوردن مطلب استءجنانجه در عرف محاوره اى مى 


كويند:فلانى لحن فلانى را شنيد؛ 


يعنى انجاح مقصود او نمود.واحمّق)مأخوذ از حقّ يحقّ به معنى ثبت استهيعنى بشنو آواز مراءو قبول كن دعاى مراءو ثابت و 


محقق كردان به فضل و كرم خود آرزوى دنيا و اميد آخرت مرا. 
يا خير من دعى لدفع الضرّ و المأمول من كل عسر و يسر 
«ضرابه معنى بدحالى است.و«المأمول»عطف است به من موصول.و به معنى مرجوٌ است؛ 


يعنى اى بهترين كسى كه خوانده شده باشد از براى دفع مضرت و بد حالىء و بهترين اميد داشته شده از براى رفع هردشوارى 
و حصول هرآسانى.و در بعضى نسخ جنين است كههيا خير من انتجع لكشف الضر».«انتجاعارو آوردن به كسى است جهت 


عضول طن : 


ص :// 


بى أنزلت حاجتى فلا ترذنى من سنى مواهبك خائبا 
يا كريم يا كريم يا كريم 


تقديم جار و مجرور براى افاده حصرهءو«سنئابه معنى رفيع»و«مواهباجمع موهبت به معنى بخشش است.و اضافه سنى به 


مواهب اضافه صفت به موصوف است. 
و«خاثبابه معنى نااميد وغير واجد مطلوب است؟ 


يعنى همين به تو تنها عرض كرده ام حاجت خود راءيس رد و منع مكن مرااز بخشش هاى بلند خود در حالت نااميدىءاى 
بخشنده و جواد.تكرار لفظ كريم براى زيادتى مبالغه و الحاح در دعاست كد«انّ اللّه يحبٌ الملحين فى الدعاء» (١).و‏ در بعضى 
از نسخ بدل از سنى مواهبككء«باب مواهبكامذكور است. 


لاحول و لا قرّه الآ بالله العلن العظيم 


يعنى نيست حايل و مانع از معاصىءو نه قوت و توانايى بر طاعت و عبادت مككر به استعانت خداوندى كه بلند است به حسب 
ذات و بزركك است به حسب صفات.و در بعضى از نسخ به جاى'لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم»جنين مذكور است كه 
«برحمتكك يا أرحم الرّاحمين و صِلَى الله على خير خلقه محمد و آله أجمعين. 


واكر داعى در وقت خواندن در هرجا كه نسخه بدل ضبط شده جمع بين نسختين نمايدءبه اين نحو كه يكبار اصل و يكك بار 


نسخه را به قصد بخواند شايد بهتر باشد.و در بعضى از نسخ دعا مذكور است كه حضرت سيد الساجدين على بن الحسين 
ص :// 


03-3 حار الأنوارج 2 كن 


زين العابدين-عليه و على آبائه الطاهرين و اولاده المعصومين صلوات الله و سلامه الى يوم الدين-بعد از اتمام اين دعاى شريفه 


به سجده رفته اين مناجات را مى خوانده اند 02): 


«الهى قلبى محجوب و نفسى معيوب و عقلى مغلوب و هوائى غالب و طاعتى قليله و معصيتى كثيره و لسانى مقرّه بالذنوب 
فكيف حيلتى يا علآ-م الغيوب و يا كاشف الكروب اغفر ذنوبى كلها بحرمه محمد و آل محّرد صلَى الله عليه و اله يا غفّار يا 


يعنى:اى معبود محبوب منءدل من محجوب و مستور است از كمال معرفت توء و نفس من عيب ناكك استء.و عقل من مغلوب 
ع سانيا انان ميقيو كبر سكياس م شالت اسار ووو فونان برداوق من افد كه اسعي تاذ ماك طر كان انكو 
زبان من اقراركننده است به كناهان»يس جيست جاره من اى يوشاننده عيب هاء و اى داناى غيب هاءو اى رفع كننده اندوه 
هاءببخش كناهان مراءهمه آن را به حرمت محمد و آل محمّدءاى بسيار بخشندهءاى بسيار بخشنده»اى بسيار بخشنده.به رحمت 


تواى رحم كننده ترين رحم كنند كان. 


قد اتفق الفراغ من ترجمه دعاء صباح المسمى بمفتاح الجنان»على سبيل الاستعجال مع تشتت البال بتأييد الملكك المتعال فى 
سبعه عشر ذا الحجه الحرام سنه 1767. 


يدوم الخط فى القرطاس دهرا و كاتبه فى التراب رميما 
ص:4/ 


0007-١‏ در تمام كتبى كه به اين دعا اشاره شده از جمله بحار الأنوار مرحوم مجلسى»دعاى صباح و سجده و مناجات بعد از 


آن به حضرت امير المؤمنين عليه الّلام نسبت داده شده نه حضرت سجاد عليه السّلام. 


منابع تحقيق 

#قرآن مجيد. 

*#نهج البلاغه:امام امير المؤمنين عليه السّلام»تحقيق شيخ محمّد عبده»مكتبه وجدانىءقمءايران. 
وكاو الأو ارإعلامه مجلسىءمؤسسه الوفاءءبيروتءلبنان» جاب دوّم ٠60”‏ ق. 

؟-شرح الكافيه»رضى الدين استر آبادى» تحقيق يوسف حسن عمرءمؤسسه الصادق» تهران.190 ق. 
"-الصحاحءاسماعيل بن حماد جوهرىءتحقيق احمد عبد الغفور العطارءدار العلم للملايين»بيروتءلبنان»جاب جهارم.15017 ق. 
#-عدّه الداعى»احمد بن فهد حلى»تصحيح احمد موحدى قمىءمكتبه وجدانىءقمءايران. 
ه-كافى»شيخ كلينى»تصحيح على اكبر غفارىءدار الكتب الاسلاميه»قمءايران» ١27‏ ش. 

#-لسان العرب»محمّد بن مكرمءابن منظورءنشر أدب الحوزهءقمءايران».1600 ق. 

/ا-مجمع البحرينءفخر الدين طريحى» تحقيق سيّد احمد حسينىءمكتبه النشر الثقافه الاسلاميه.08١‏ ق. 
/-مسند احمد»احمد ابن حنبل»دار صادرءبيروتء لبنان. 

4-مشارق انوار اليقين»حافظ رجب برسىءتحقيق سبّد على عاشور.مؤسسه اعلمى» جاب اول»19؟1١‏ ق. 


٠-مناقب‏ آل ابى طالب.محمّد بن على ابن شهر آشوب»تصحيح لجنه من اساتذه النجف الاشرفءالمكتبه الحيدريه»نجف 


اشرفع 11/6 ق. 


١١-النهايه‏ ف غريب الحديث,ءابن أثير» تحقيق طاهر احمد الزاوى»محمود محم ل طناحى» مؤسسه اسماعيليان»قمءايران» جاب 


جهارم 1١77‏ ش. 


9١ ص:‎ 


سؤال و جواب فقهى 

اشاره 

ققه انان انث اللدمعة مك زاف شن 

فشو في موك مودق التلتق يبي الله لاحن العين 
مقدّمه [محقق] 


لا 1 5 ٍ 
العم 3 لله اذى حلق العلطالات والأدض 3 عل الطلطات :و اللّوو 2 الذبق كقووا بوكهة يغدلوة. لكو صلى الله على سيدا 
محمّد و عترته الطيبين الطاهرين و آله المعصومين. 
و أمَا بعد كوهر نابى كه در اين فرصت به حضور اهل دانش و تحقيق»شما تشنكان جشمه علم و فقاهت تقديم مى كردد»دو 
بركك سبرىق است از شاخسار يرفيض شجره طتّبه»عالم رئانىءفقيه نامدار و بز ركوار اهل بيت عصمت عليهم الس لام»)حجه 
الاسلام مطلق در شيعه مرحوم آيه الله العظمى آقا سيد محتّدد باقر شفتى أعلى الله مقامه كه در دوران با بركت زعامت كم 


نظيرش در اين ديار تابناكك روئيده و به ثمر رسيده است كه بيش 
ص 1١:‏ 


./١ سوره مباركه انعام‎ ))١(-١ 


درآمد و نمونه اى ازاين درخت يربار در دفتر أوّل آن ميراث كهربار به حضور أنور شما تقديم كرديد. 


مجموعه ارزشمند كتاب سؤال و جوابءشامل دهها رساله فقهى و ياسخهاى كوتاه و مفصّلى است كه در زمينه مسائل مختلف 
فقهى در ياسخ به استفتاءاتى است كه از طرف اقشار مردم آن زمان از محضر ايشان مى شده است و مقدارى از آنها از كتاب 
اجتهاد و تقليد تا كتاب وديعه در حيات مرحوم سيد در سال 17*17 ق جاب ستككى شده است و لكن باقيمانده آنكه بيش از 
قسمت جاب شده مى باشدءتا كنون به طبع نرسيده است.البته بعضى از رسائل آن از جمله«إقامه الحدود)و«رساله اى از كتاب 
الوقف/مستقلا به زيور طبع آراسته كرديده است. 


بركك أوّل مجموعه حاضر تحقيقى است بيرامون تحديد آيه شريفه معروفه به «آيه الكرسى)»كه در انتهاى آن اختلافى ما بين 
فقهاست.نظر مبارك عدّه اى از فقها و نيز اعتقاد مؤلّف در اين رساله آن است كه آيه الكرسى تا جمله وَ هُوَ الْعَلِنُ الْعَظِيمٌ مى 
باشد. كفتنيى اسث كه ايشان در ديكر اثر جاودانه و معروق خخود يعنى رساله صلاقه «تحفه الأبراره)بحث مف لى در اين مورد 
نموده أند و همين نظريه را تأييد مى فرمايند !وي برخبى ووكر از بز ركان فقهاء بر اين باورند كه مراد از آيه الكرسى سه يا جهار 


لا 
آيه از سوره بقره مى باشد (١)كه‏ شروع آن الله لا |2 إلا هو الح الوم بوده و به جمله مع و حالِدُوَ يايان مى يابد. 


بركك دوّم ازاين مجموعه عبارت است از سؤالى در موضوع ولايت حاكم شرع بر بالغه غير رشيده و حدود و احكام آنكه.در 
جواب ايشان تفصيلى است جامع 


ص :17 


.888 تحفه الأبراريج ؟.)ص‎ ))١1(-١ 


و توضيحى است كامل همان كونه كه دأب مصئّف بر آن است هر مسأله اى را با تحليل و بررسى جوانب مختلف آن ياسخكو 
بوده و فروعات آن را با بيانى رسا تبيين نمايد.در اين مسأله نيز با بيان نظرات بيش از ده نفر از فقهاى عظام و نكات كليدى و 
مهم بحث آنان با استفاده از آيات و روايات مربوطه و ساير ابزار كاربردى فقهى»استدلال و اجتهاد نموده است و ولايت در 
اموال را نسبت به حاكم شرعء»در صورت فقدان يدرء جدّ و وصى قبل از بلوغ و بعد از آن به شرط عدم رشد بالغهءثابت مى 


دائك. 


اكنون كه اين دو رساله به لطف إلهى تصحيح و تحقيق آن انجام كرفته و آماده جاب در دفتر سوّم ميراث حوزه اصفهان مى 


باشد ما بقى رسائل و مسائل اين مجموعه در دست تحقيق و آماده سازى جهت جاب براى نخستين بار است. 


اميدوارم همان كونه كه ألطاف خداوند و روح عالى و بلند مرتبه جد بزركوار مرحوم سديد تا كنون يار و ياور ما بوده و توفيق 
تحقيق و تنظيم و نشر بعضى از آثار ايشان را نصيب نموده ان شاء الله در آينده نه جندان دور بتوانيم بقتّه مسائل و رسائل فقهى 
و اصولى ايشان را با تحقيقى جامع و اسلوبى زيبا و شايسته تقديم مشتاقان علم كنيم. 


و آخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين و صلى الله على محمد و آله الطاهرين و السلام على عباد الله الصالحين. 
به تاريخ شعبان المعظم ١1717‏ قشب تولّد مسعود مولانا على بن الحسين بن على ابن أبى طالب عليهم السّلام. 
اصفهان-مدرسه و كتابخانه مسجد سيّد اصفهان سيد مهدى شفتى 


ص :17 


ص :15 


ص :10 


سؤال[١]:‏ [تحديد آيه الكرسى] 


1 1 
د - 1 0 0 
آيه الكرسى عبارت است از آيه آَللَهُ لا ! له إلا هُوَ الْحيٌ الْقَيُومُ الى قوله تعالى: وَ هْوَ الْعَلٌِ الْعَظِيمُ يا عبارت است از آيه شريفه 


مذ كوره إلى قوله: 
7 لا 
م فليا حَالِدُوَنٌ جواب» ابن فطلب محل تلاق ها بين فقهاسةة ان نجمله اى او اعاظم فقها ظاهر تى نود كه آي الكرسى خا من 


لا 
ا لدوم بوده باشد. 


منهم :شيخ الطائفهءقال فى المصباح» فى عمل ذى الحيجه»مشيرا إلى اليوم الرابع والعشرين منه ما هذا لفظه:«فى هذا اليوم تصدّق 
أمي المؤمكية صلوات الله ليه بخاتمه و هو راكع (0)»روى عن الصادق عليه السّلام أنه قال: 


ع ل الل ل 
مره واحده»و عشر مرّات قل هُوَ اللَهُ أحَدٌ .و عشر مرّات«آيه الكرسى» »إلى قوله: مع فلا لالدو .و عشر مرّات إِنَا "أله فى كَل 
الْمَدْر هعدلت عند الله عرّ وجلّ مائه ألف حيجه و مائه ألف عمرهءو لم يسأل الله عزّ وجل حاجه من حوائج الدنيا و الآخره إلآ 
قضاها له.كائنه ما كانتءإن شاء الله عزّ و جل. و هذه الصلاه القدر بعينها رويتها فى يوم الغدير. (1)انتهى. 


ص :18 


))١1(-١‏ دراصل منبع:و هو راكع الصلاه فيه 
؟-(5)) مصباح | : لمتهجد و سلاح ا لمتعبدءعص ./١7”‏ 


و هذا الكلام منه إشاره إلى ما ذكره فى يوم الغدير»و هو هذا:«إذا كان يوم الغدير و حضرت عند أمير المؤمنين عليه الس لام»أو 
فى مسجد الكوفه أو حيث كان من البلكدةقاعسل فى ضدر التهان متهيفإذا بقى من الزوال نضت ساعة فضل ركعتين ثقرأ فن 
كل ركعه منهما واحده فاتحه الكتاب مره واحده و«قل هو اللّه أحداعشر مرّات.»و ابه الكرسى عشر مرّات.و«إنا أنزلناه) عشر 
٠. ٠. - 5‏ عو .0 لا 2 ٠.‏ 
مرّات»» 0١)إلى‏ آخره.و جون آيه الكرسى را در نماز روز بيست و جهارم تفسير فرموده اند تا هُمْ فيها خالِدونَ و بعد فرموده 
اند:اين بعينها همان نماز است كه در روز عيد غدير ذكر فرموده اندءبا آنكه در آنجا آيه الكرسى را مطلقا ذكر فرموده 
اند»مشخص است اين عين آن در وقتى مى شود كه آن مرحوم معتقد اين بوده باشد كه آيه الكرسى مطلقءممتدٌ است تا هُمْ 
لا 
فها خَالِدُوتٌ وهو المطلوب: 


مجملا تفسيرى كه در نماز روز بيست و جهارم مذكور است از خود مرحوم شيخ است,به اين معنى كه مذكور در حديثء 1 يه 

الكرسى مطلق بودهءيا از جزء حديث است؟ اكر أَوّْل است مى كوئيم:اين نمى شود مكر آنكه صاحب تفسير معتقد اين بوده 

باشد كه آيه الكرسى ممتدّ است تا موضع مذكورؤيس دلالت اين كلام بنا براين تقدير كه صاحب كلام معتقد امتداد آن 
ليه 


واكر ثانى است-جنانجه همين ظاهر است و أوّل بسيار بعيد است-باز مدلول عليه به عبارت مذكوره آن است كه آن مرحوم 
5 لأءء ع 
معتقد امتداد اصل آيه الكرسى است تا خالدونَ جنانجه بيان شد. 


واز آنجه مذكور است مشخص مى شود كه مراد آن مرحوم از آيه الكرسى در كتاب نهايه و مبسوط در نماز روز عيد غدير تا 


لآاىء ء 
ص :/41 


0017-١‏ مصباح المتهجد و سلاح المتعبدعءص إللهة 


قال فى النهايه: «يستحبٌ أن يصلَى الإنسانءيوم الغدير إذا بقى إلى الزوال نصف ساعه بعد أن يغتسلء ركعتينءيقرأ فى كل 
واحده منهما«الحمدا/مرّه»و«قل هو الله أحد»؛عشر مرّات و١«آيه‏ الكرسىاعشر مرّات و(إنا أنزلنا»عشر مرّات.فإذا سلية دعا بعدهما 
بالدعاء المعروف (1)). 


و عبارت آن مرحوم در مبسوط مثل عبارت نهايه است (). 


يس آنجه در كتاب مصباح فرموده اند مبيّن مراد ايشان است در اين دو كتابءبلكه در هرجا كه لفظ آيه الكرسى در كتب 


انقان هد كور كله باقدسكر | ين كه قرينه اى بر خلاف يافت شود. 


واحتمال آنكه مراد الي از لفظهبعينها»اصل آيه الكرسى است نه تا حدّى كه مذكور شدهءبسيار بسيار بعيد 


اسكةارتكاب آن ممكن نسث مكر را تحقق قرينه قويه و آن مشقن است. 


مجملا ظاهر از آنجه در كتاب مصباح ذكر فرموده آن است كه آن مرحوم معتقد اين بوده باشد كه آيه الكرسى ممتدٌ است تا 
و لا د 5 
وكا حا إتلول ووو كداايم جطلب عيرق انق كاد من كرو خبراين ليفك ارين در بيان دلالت عبارت مرحوم علامه و غيره 


و منهم:سييدنا ابن طاوسء فإِنٌ كلامه فى الإقبال مطابق للكلام المذ كور من شيخ الطائفه»قال:فصل :فيما نذكره من عمل زائد فى 
هذا اليوم العظيم الشأن.روينا ذلكك عن جماعه من الأعيان و الإخوانء أحدهم جدّى أبو جعفر الطوسى-إلى أن قال-روى عن 
الصادق عليه السَلام أنه قال: 


دواع وود لور د و رول وس بوتس للم مام ودعلوزر كه ينمرا كال وكااام 


لآىء 
الكتاب؛مره واحده؛و عشر مرّات قَلّ هُوَ الله أحد »و عشر مرّات آيه الكرسىء إلى قوله تعالى: هُمْ فيها 0 فيها خالدونَ , 


ص :/1 


.١١ النهايهعص‎ ))02(-١ 
؟-000 المبسوطيج ١ءص نضة‎ 


و عشر مرّات إِنا أنْرَلناُ فى ليله الَْدْرِ عدلت عند الله مائه ألف حيجه. -إلى أن قال- هذه الصلاه بعينها رويناها فى يوم الغدير 
0 


وقد انّضح الحال فى وجه دلالته على المرام مما أسلفناه فى كلام جدّه العلام. 


و منهم العلا.مه أحلّه الله تعالى محل الكرامه-فى جمله من كتبه المعتبره»قال فى القواعد:«و صلاه الغدير: ركعتانءقبل الزوال 

4 سل س 558 و لا قي حم 
بنصف ساعه(يوم الصدقه)يقرا فى كل منهما«الحمدامدهءو كلا من الفقدرو التوحيد و ابه الكرسى إل قوله: هم ا خالدون 
عشرا (ل5)). 


و فى التذكره: يستحبٌ أن يصلَى قبل الزوال بنصف ساعه يوم الصدقه بالخاتم-و هو الرابع و العشرون من ذى الحيجه-شكرا لله 
ركعتين»يقرأ فى كل ركعه«الحمدامدّه و«الاخلاصاعشر مرّات و«القدراعشر مرّات و١آيه‏ الكرسى)إلى قوله: 


عو . لا ا 0 5 ٠ ٠‏ 9 سر 2 5 و 
هم فيها خالدون .قال الشيخ:و هذه الصلاه بعينها رويناها فى يوم الغدير»و هى تعطى أن أيه الكرسى فى يوم الغدير إلى قوله: هُمْ 
:لا 
فيها < 


ع - و 5 و لا و أ 
ساعه. ركعتينءيقرأ فى كل ركعه«الحمد/مرّه و كل واحده من«الإخلاصاو«آيه الكرسى)إلى قوله: هم خالكون و«القدر» 
عشر مرّات.قال الشيخ:و هذه الصلاه بعينها رويناها فى يوم الغدير و هى تعطى أن آيه الكرنى قن فاق العددين إللن قود هه ييا 
لا و 5-4 
خالدون وع)». 


و منهم شيخنا الكفعميئ, قال فى الجنّه الواقيه»فى مقام بيان صلاه يوم الغدير ما هذا كلامه:«و صفه صلاه هاتين الركعتين أن تقرأ 
ف كل ركعه منهما بعد الحندةالتوحين) 


ص :14 


0/١ اقبال الاعمالءج ”.ص‎ ))1(-١ 
.5917 صء١ ؟-(5)) قواعد الأحكامءج‎ 
.188 تذكره الفقهاء.ج ؟؛ص‎ ))0( -* 
.42 ع*-(6)) نهايه الأحكام»ج اص‎ 


وآبةالكرسى ]إلى خالدوة و«القدر»عشرا عشراءفهى تعدل عند الله تعالى مائه ألف حيّجه و مائه ألف عمرهءو لم يسأل اللّه تعالى 
حاجه من حوائج داريه إلا قضاها له. كائنه ما كانت). 


ثم قال:«و صلاه يوم الصدقه بالخاتمءو هو الرابع و العشرون من ذى الحبجهءو هى كالغدير كما و كيفا و وقتا و ثوابا». (1) 
و فى البلد الأمين: «صلاه يوم الغدير ركعتانءو هى مرويّه عن الصادق عليه السلام قال: 


مع ان فيه وكين قبل الزوالفعنف ساعدشكرا اله الى على ماهم يدعلية و تعش هيه يقرا فى كل ركه والح ميو 
كلا من «التوحيد)او١آ‏ يه الكرسى».ءالآيتين و«القدر» عشرا عشرا (75)) -إلى آخر ما ذكر-. 


و قوله:«الآيتين)الظاهر أنه بتقدير«إلى آخر الآيتين)؛و القرنيه كلامه فى الجنّه الواقيه. 


و منهم شيخنا الشهيد فى البيان» قال:«ثالثها صلاه يوم الغدير قبل الزوال بنصف ساعه يقرأ فى كل ركعه«الحمدامده وكلة 


من «التوحيد)و١1آ‏ به الكرسى)و«القدر)عشرا. 
و ثوابها مائه ألف حمجه و(مائه ألف عمره) (”)و يعطى ما سأل-إلى أن قال-:و سابعها: 


صلاه يوم الرابع والعشرين من ذى الحبجه.و فيه تصدّق علي عليه السلام مخاتسه يض (فيه) قبل الزوال بنصف ساعه»ءبصفه صلاه 
الغدير»ءانتهى كلامه رفع مقامه 2 


5 َ لا ماع 5 
وجه دلالت كردن اين كلام براين كه اعتقاد آن مرحومءامتداد«آيه الكرسى'است تا خالِدٌونَ »آن است:جون كه آيه الكرسى 


لا ان 
در صلاه روز بيست و جهارم مبيّن شده است كه تا خالدون است و در صلاه روز غدير مطلق است. 
و حكم براين كه صلاه بيست و جهارم مثل صلاه غدير است با آنكه در صلاه بيست 


٠٠١:ص‎ 


.61 المصباح»كفعمى»ص‎ )0(-١ 
.١188 البلد الأمين»ءص‎ )7(-1 

(")) در البيان جمله«و مائه ألف عمرهانيست. 
ع (6)) البيان»ءص. 177. 


و جهارم بيان شده است كه مراد ازهآيه الكريدس ونا خا دوق فى باشد مستلزم اين است كه حاكم به اين حكم معتقد اين بوده 


باشد كه آيه الكرسى ممتدٌ است تا موضع مذكورءلكن ظاهر از كلام آن مرحوم در«ذكرى»خلاف اين است. 


قال:«و من الصلوات المستحبه صلاه يوم الغديرءو هى مشهوره نين الأصحاب من ذئ الحعه»فى أظهر الرواياث:ؤ روى أنه 

الخامس و العشرون منه-إلى أن قال-و روى عن الصادق عليه السّمِ لام السيف يك قدا ركان رصيفه ضاةه يوم الغدير إلا أنّه قال 
- و لا بو -ه 

فى آبه الكرسى إلى قوله: مُعْ فلها خَالِدُوقَ (1)). 


ص - -- س لأىء 7 جه 
نظر به اين كه اكر اعتقاد آن مرحوم اين مى بود كه آيه الكرسى ممتدّ است تا خالِدونَ فرقى ما بين روايتين نبود مكر به إجمال 
و تفصيلءو اين موجب استثناء نمى شود»ممكن است كه مراد محض تصريح بوده باشدءيعنى مخالفت بيان دو حديث در دو 
هه -- و لا و 2 
نكا المت مك [الكدادى بع و قروز دك و تعياره عدر اكد ابلك 1 وال اولظ وناج اوت و مسد رك ليرا رج 


اكرجه بعيد است لكن مِؤيّد است به آنجه درهبيان)فرموده[و]بيان خواهد شد. 


9 5 5 5 لآاىء د 
مجملا جون كه مقتضاى كلام أن مرحوم درهبيان»اين است كه معتقد ان بوده است كه آيه الكرسى ممتدٌ است تا خالدونَ »و 


عبارت«ذ كرى)ممكن است حمل شود به نحوى كه مطابق با آن بوده باشدءجنانجه كه ممكن است كه حمل شود به نحوى كه 
مخالف با آن باشد؛أوّل اكرجه بعيد بوده باشد أولى استببه علاسوه مى كوئيم كتاب «بيان»متأخر است از كتاب«ذكرىادر 


تصنيف.بنا بر اين بر فرض تسليم تخالف ما بين كتابين»ما فى«البيان»دليل است بر عدول از آنجه دره«ذكرىافرموده»يس اعتناى 


به آن نخواهد بود.و أما تأخَر«ييان»ازه«ذ كرىادر تصنيف»يس ايمايى دارد به كلام آن 
ص: ٠١١‏ 


. 66 الذكرىءص‎ 0017-١ 


بزركوار در أوّل«دروساو دلالت دارد بر[آن]ءكلام آن مرحوم در«بيان»»نظر به اين كه در مواضع متعدّده در كتاب«بيان»حواله 


فرموده اند به كتاب«ذ كرى). 
منها: ما فى أواخر مباحث دفن المتتءقال:« كلما يهدى إلى الميّت ينفعه»و قد استوفينا هذا الباب فى كتاب الذكرى (1). 


ومنها: مافى أواخر مباحث الصلاه الجمعهءقال:«و يستحبٌ الاكتحال بالإثمد عند النوم وترا وتراءو تمام الآداب مذكور فى 
الذكرى 50)). 


و منها: ما فى مباحث القضاءءقال:«و المشهور عدم جواز التنفل لمن عليه قضاءء و الأقرب جواز مالا يضر بالقضاءءو قد حقّقناه 
فى الذكرى (10)). 


و منهم:المحمّق الثانى؛ قال فى الجعفريّه (5):«و منها صلاه (8)الغدير قبل الزوال بنصف ساعهءو هى ركعتانءيقرأ فى كل 
31 َم و لا و يق - 
ركعه«الحمدامرّهءو كلا من«القدر)و«التوحيد» و«آيه الكرسى)إلى قوله: هَمْ ب خالدون عشرا (2)).إلى آخر ما ذكره. 


و منهم:المولى المتتقى المجلسىء قال فى كتاب الصوم من اللوامع»عند مقام بيان صلاه الغديرءما هذا لفظه:«هركه وان روز دو 
ركعت نماز بكند به اين كه قبل از زوال به نيم ساعت غسل كند و در هرر اق كف ررم ته متاك وا كد شرع 1 31 الله لابق 


ب و لا “م ع 5 
ده مرتبه آيه الكرسى نا هُمْ فيه خالِدُونَ و ده مر تبه إنا انزلناه بخواند»» 0/0 إلى آخره. 
ص:7١٠‏ 


."* البيانءص‎ ))١(-١ 

8 الباف يسن 111 

ز) البباكض 186 

)سعد مةارسالة هيرق حوييان تمازهاف واتحي ومتتحي وتقدمات نيا از طيارت وغر لاست كه حدق 
كركى آن را براى امير جعفر نيشابورى تأليف كرده و به همين مناسبت نام آن را جعفريه نهاده است. 

ه- (0)) در منبع:يوم الغدير. 

#- (2)) حياه المحقّق الكركى و آثاره.ج .ص 8١7.رساله‏ الجعفريه. 

- (/0) لوامع صاحبقرانى»ج 207717. 


وح لاطا لصي الحريم ا ا ا ل ةا يقرأ فى كلّ 


ركعةوالحمدومزه و قل هُوَ الله عد عقر عدات وزآ بها الكرسي :إلى قوله تعالى: هم فللا َالِدُونَ عشر مّات و«القدرعشر مؤات» 


صادقىءانتهى. [(68 


مراد به قول«صادقى'اين است كه مروىٌ از حضرت امام جعفر صادق عليه المّ.لام است ()مشخص شد مروىٌ مشتمل بر مطلق 
آيه الكرسى است.تفسير مذكور دليل است بر اين كه صاحب تفسير معتقد اين است كه آبه الكرسى ممتدٌ است نا َالدُونٌَ قال 
أيضا فى الفصل الحادى عشر الموضوع لبيان آداب المسافر من الكتاب المذكور ما هذا لفظه:«لاستحفاظه.أى للمسافرءأن يقرأ 
خلفه آيه الكرسى إلى مع فيا حَالِدُوقَ ()». 


و منهم:صاحب الذخيره؛ قال فى كتاب مفاتيح النجاه فى مقام بيان العمل فى الرابع و العشرين من ذى الحيّجه ما هذا لفظه:«سنّت 


اسيت نمازى كه در روز غدير كذشت به بجا آورد)ءانتهى. 


5 1" لأ م ء 
حون كسد شازروزبدة رجهارة مشثمل اكير ايه الكريضى خاهة ييا اررق -جنانجه بيان شد»-و مستند نماز 


١٠١7 ص:‎ 


1-(0) قو متيع:(|ذ] كان)ئيسث: 
-١‏ (7)) خلاصه الأذكار»ص 44عجاب اسماعيل طهرانى سال .181١‏ 

*- ()) اين روايت در اقبال الاعمال از امام صادق عليه السّلام جنين آمده است: من صلى فيه ركعتين...كذلكك عدلت عند الله 
عزو جل مائه ألف حتجه ومائه ألف عمره و ما سأل الله عرّ وجل حاجه من حوائج الدنيا و الآخره كائنه إل أتى الله على 
قضائها فى يسر و عافيه. 

ع- ()) خخلاصه الأذكار»ص ٠١١‏ »جاب اسماعيل طهرانى 


استءدر وقتى ممكن است كه حاكم اين حكم معتقد امتداد آيه الكرسى بوده باشد تا مم فيها خالِدُونٌ . 


و قال أيضا فيما قبل ذلككء عند بيان وقعه الحبيب.ما هذا لفظه:«و بنويسد آيه الكرسى على التنزيل»و آيه الكرسى على التنزيل 
جنانجه بعضى از علما ذكر فرموده اين است: 

لا مم لا 00 1 
الم للَهُ لا إله إلآ- هُوَ الح الَْيُومُ لذ تأده يله وَ لوم له ا فى العلا وام لاس وناجها ونح لفان 
الغيب و الشّهاده و هو الرّحمن الرّحيم لا يظهر على غيبه أحدا مَنْ ذَا اذى يَشْقَعُ عِنْدَهُ إلا بإذنِه ». با قرول الله يي عرثوة ؛و 
الحينك لله ربّ العالمين»»انتهى ما فى مفاتيح النجاه .)١(‏ 


و منهم:العلامه السميّ المجلسيئّءقال فى زاد المعاد: «و أمَا كيفيت نماز روز عيد غدير» نماز مشهورش آن است كه از حضرت 
صادق عليه الشلام روايت كرده اند كه 


هركه در اين روز نيم ساعت ييش از زوال شمس دو ركعت نماز به بجاآورد ودر هر ركعت سوره حمد يكك مرتبه وقل هو 
08 00 ع - و لا و ذه 
له ادرو رلا الالنامى 1ين الك رس انق ولا لا اللاو 3 عور كهد را صمي وفه يظر ريه بالتعتن ورد ميق اقدالىى يا يك الا مي 


صد هزار عمره 50). 


: 5 0 / للم عت 
وج دلالت لماراظ وا كرودين ابن كه هاتهاة انها امحهد عاذ ايه الكرس لي اشن عاق وار خالقية آذ انث كد جر 
كه مها كيان وول ينه دير صمل معدي 4.1 كرسي طلز وو ابر يدر كزاو اش عو عقا لاتج 3 قزق وها افد فاته ويا 
لا و - و - َو سه 
خالدونَ »مشخص است اين تفسير در صورتى تفسير مى تواند شد كه آن بز ركواران معتقد امتداد آيه الكرسى بوده باشند تا 
لا “ع ع ع سل 2 ع 
خالِدُونَ »كما لا يخفى وجهه على من له أدنى تأمّل فالمناسب فى المقام إيراد المستند المذكورءفإنَ الاطلاع به من أعظم ما له 


مدخلتيه فى الوصول إلى المرام. 
ص:5١٠١‏ 


-١‏ (0) به اين كتاب دست نيافتيم. 
))5(-١‏ زاد المعاددص 6 جاب اسلاميه. 


فنقول: روى الشيخ الطائفه-نوّر الله تعالى مرقده-فى التهذيب» 


عن الحسين بن الحسن الحسينىءقال:«حدٌ ثنى محمّد بن موسى الهمدانىءقال:حدّثنا علي بن حسان الواسطىءقال:حدّثنا على بن 
الحسين العبدىءقال:سمعت أبا عبد الله الصادق عليه السّلام يقول: 


صيام يوم غدير خم يعدل صيام عمر الدنياءلو عاش إنسان ثم صام ما عمرت الدنيا لكان له ثواب ذلككءو صيامه يعدل عند الله 
عر و جل فى كل عام مائه حتجهءو مائه عمره؛ مبرورات متقتّلات؛و هو عيد اللّه الأكبر»و ما بعث اللّه عر و جل نبا قط إلا و تعيد 
فى هذا اليوم و عرف حرمتهءو اسمه فى السماء يوم العهد المعهودءو فى الأرض يوم الميثاق المأخوذ و الجمع المشهود.من صلَى 
فيه ركعي تسل غك زوال الم من قسل أن تزول مدان صف ساغهءيسأل الله عرو جل يقرا فى كل ركعد 
سووءةالحملاءةه و عشتر هداث قل هو اله الحد و عقر مدات«آبه الكرسى وو عش مداك إثا أتزلناف عدلث عد اللدعر و جل مائة 
ألف حيّجه و مائه ألف عمرهءو ما سأل الله عرّ و جل حاجه من حوائج الدنيا و الآخره إلا قضيت ١له)كائنه‏ ما كانت الحاجهءفإن 
فاتتكك الركعتان و الدعاء قضيتها بعد ذلك» .الحديث. )١(‏ 


5 7 لاي 5 
بايد ابن تناز ب الكرسمى را ناه مزاح ذوة يه سيف ابن انيت 4 ميشه العداد آن مى باشند تا موضع مذكورء و هو 


التطلوت» 


و منهم:السييد السند السيّد طاهر بن السيّد رضى الدين الحسينى فى شرحه على «الجعفريّهافإنّه فى مقام الشرح أورد العباره 
المذكوره من الجعفريّه ساكتا عن القدح فيهاءبل على وجه يظهر منه الإذعان بحقيقتهاءمضافا إلى أنّه استدلٌ لذلكك بقوله: 


١٠١6: ص‎ 


.3117 تهذيب الأحكامءج “,ص 67# ايح‎ ))1(-١ 


«للروايه»ءو المراد بالروايه هو الحديث المذكورءو معلوم أنْ ذلك إِنْما يستقيم عند اعتقاد امتداد آيه الكرسى إلى الدوق كما 


لا يخفى. 


و منهم:شارحه الآدخرء و كلا-مه فى الدلاله على المرام أظهر ممما ذكرءقال:«و منها صلاه يوم الغديرءو هو الثامن عشر من ذى 
الحبجهءو 


قال الصادق عليه الّ.لام:ما بعث الله عزّ و جل نبوا إلا و تعيد فى هذا اليوم وعرف حرمته (1١)و‏ سن فى ذلكك اليوم مؤكددا 
الخروج إلى خارج المصر و عقد الصلاه اقتداء برسول الله صلى الله عليه و آله.و وقتها قبل الزوال بنصف ساعه لمن يتكامل له 
أهلتِه إمامه الجماعهءو هى-أى صلاه الغدير-ركعتان بعد الغسل فى ذلك اليوم»يقرأ فى كل ركعه فيها«الحمدامرّه و كلا 


من «القدر)و«التوحيداو آيه الكرسى إلى قوله: 


1 لأنىء ء 
هم فيا حالتوق عشو :13قذوللر وانه دهي كلامه متنا و شرحا.و قال فيما بعل ذلكك:«و منها صلاه الرابع و العشرين من ذى الحجه 
كصلاه يوم الغدير). 


و منهم:العلامه السمى المجلسىء و قد سمعت عبارته فى«زاد المعاد. 


و قال فى ١مرآه‏ العقول» بعد أن أورد الحديث المذ كور فى روضه الكافى :عن إسماعيل بن غباد عن أبى عبد الله عليه التدلام: وَ 
و 7 2 3 3 لا عو ف 57 7 3 3 5 م 

لا يُحيطونّ بِشَيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا بللا شاءَ وَسِع كرْسيهُ و آخرها: وَ هُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمُ و الحمد لله ربٌ العالمين»و آيتين بعدها؛ما هذا 

لفظه: 


قوله عليه الس لام:و آيتين بعدها أى ذكر آيتين بعدها و عدّهما من آيه الكرسىءفإطلاق آيه الكرسى عليها على إراده الجنسء»و 
تكون ثلاث آيات.كما يدل عليه بعض الأخبار (1)).انتهى كلامه.رفع مقامه. 


5 5 لاىء م 
و الضمير فى قوله عليه السّلام:«فيكون ثلاث آيات/عائد إلى آيه الكرسى؛فدلالته على امتدادها عنده إلى خالِدُونَ ظاهره. 
و منهم:شيخنا البهائىءقال فى مفتاح الفلاح» فى تعقيب صلاه الصبح:«ثمٌ اقرأ 
ص:2 ٠١‏ 


0:0" بحار الأنواريج 0ة.ص‎ ))١(-١ 


؟-(7)) مرآه العقول.ج 8اءص شه الاح 898. 


فاتحه الكتابءو آيه الكرسى إلى هُمْ فيه خَالِدُونَ (0). 


و منهم:المولى الفاضل الح تي لسري لاض ترجمه«مفتاح 0 از آن بخوان فاتحه الكتاب و 
لا 

آبه الكرسى راأله لك إلذّم هو الحيٌ القيُومٌ) ؛و ذكر فرموده اند:تاهُمْ ف ول خالدوق كرح آنجه ذكر فرموده اند ترجمه 

عبارت مذكوره از مفتاح الفلاح مى باشدءلكن جون مطلقا متعرّض قدح نشده اند اين مظهر إذعان به حمَّيت آن است. 


3 ع لا 2 2 ع 5 3 
وجون كه كلمات مذكوره كه دال است بر امتداد آيه الكرسى إلى خالدون صادر شده اسية از اكابر و أعاظم فقهاء-قدس الله 
تعالى أرواحهم-شايد از اين راه بوده باشد كه جِنّت مكان,خلد آشيان»شيخ جعفر نجفى -قدّس الله تعالى روحه القدسى-در 
«كشف الغطاء»اين قول را اختيار فرمودهءقال فى مقام نان الأمور المكروهه حال التخلى ما هذا لفظه:«و منها:الكلام على الخلاء 
و يستثنى منه ذكر السر و قراءه آيه الكرسى إلى خالِدُونَ (7)). 


لا 


7 7 نا 
تاحال ببان قائلين امقداد اه الكرسى ا قم فليا “لتقتو كلماق ايسان ررد 


أمَا قائلين بر اين كه آيه الكرسى منتهى مى شود به اْعَلُِ الْعَظِيمٌ يس ايشان جماعتى از أجله أصحاب مى باشند. 
7 
:شسيخنا الشهيد الثاتى+ قال فى شرحه على الارشاد:و الظاهر أن المراد بآيه الكرسى الآنه التى يذكر فيها الكرسىءأوّلها: الله 


05 إل مو الي الْمَيُومُ إلى الْعَلِيٌ الْعَظِيم 800)». 

وقال فى شرحه على النفليّه بعد أن ذكر:«و يقرأ و آيه الكرسىاما هذا لفظه: 
ص ١١17:‏ 

))0(-١‏ مفتاح الفلاح»؛ص 00منشورات مؤسسه الأعلمى بيروت. 


؟-(75)) با جستجوى زياد به اين عبارت در كشف الغطاء دست نيافتيم. 


*- (0) روض الجنان فى شرح إرشاد الأذهانءج ؟.ص 176 


«ولا نص هنا على تحديدهاءو الإطلاق يقتضى أنّ آخرها الْعَلِنُ الْعَظِيمُ ونان كاتف فى ينف النوازه متعلف إلى جالدوة #قيو 
مختصٌ به.) (١)و‏ منهم:المولى المحقّق الأ-ردبيلى؛ قال فى«مجمع الفائده):«و الظاهر من آيه الكرسى أنّها إلى قوله: وَ هُوَ الْعَلُِ 
الْعَظِيمٌ »كما هو المقرّر عند القرّاء و المفشرين». (؟) 


و منهم:صاحب(مح مجمع البحرين» قال:«و آيه الكرسى معروفهءو هى إلى قوله: 
«وَ هُوَ الْعَلِنّ الْعَظِيمُ» . 0) 
ظاهر اين است كه مراد از اين كلادم اين بوده باشد كه أصل آيه الكرسى معروف استعنه اين كه مراد آن بوده باشد كه 


معروف اين است كه آيه الكرسى تا وَ هُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمُ بوده باشد؛و الآ حاجت نمى بود به قول:«و هى إلى الْعَلِيٌ الْعَظِيم) ؛كما 
لا يخفى على المتأمّل. 


و منهم:الفاضل الخليل القزوينى» و به صرّح فى مواضع من شرحه على الكافى.منها ما تمس كك فى باب الدعاء فى أدبار 
الصلوات.من كتاب الدّعاء من«أصول الكافى)ءقال: 


1 
0 8 . 
كرس إن اعردب نا لع ا لا إل إلا و الى التو لآ تأده لهؤم ل( فى تلات 93 فى لض 
ام 
يه ين أنديهع وإ حَلْمَهُم ار و 7 للا شاء وَسِعَ كَريه الهلطااتِ 
1 : 
315 سني وَهُوَ الْعَلِنٌ الْعَظِيم) . 


و منها: ما ذكره فى باب الحرز و العقد من الكتاب المذكورءفى شرح الحديث الّذى رواه قتيبه الأعشىءقال: 


«علمنى أبو عبد الله عليه الّ.لام قال:قال:بسم الله الجليل»أعيذ فلانا باللّه العظيم من الهامّه و السامّه و اللامّه و العامّهءو من الجنّ و 
الوؤإنس»و من العرب و العجم» 


١١/8: ص‎ 


0012-١‏ الفوائد المليهعءص وففة 
0057-١‏ مجمع الفائده و البرهان»ج "اص زفرة 
بك افر مجمع البحرين»ج ,ص 373. 


و من نفثهم و بغيهم وازة نفخهم و بآيه الكرسىءثمٌ تق رأهاءثم تقول فى الثانيه:بسم الله أعيذ فلانا باللّه | لخلز مق تأت عله 
(١)؛حيث‏ قال ما هذا لفظه: 


«يعنى تعليم كرد مرا امام جعفر صادق عليه السّ.لام به عوذه كفت :بكو كه يناه مى دهم به نام الله كه مبرّى از عيب و نقصان 
استءيناه مى دهم فلادن را كه بزركك است از كزند كان كشنده و كزندكان غير كشنده و جشم بد و بلايى كه فر وكيرنده 
ويجاة واقايو راصو العو عريا وجرنو اراس لد ودوق ابقا رارق ياه اناد وا الكرسي يمه إز نابي 
خوانى آيه الكرسى را كه للا إل إلا و العئ اليو لا تأ مت ولام 0 فى التقاوات ول فى لض مز ذا ني 
بشع ينه إلا يذه يعم م بين أنديه و ا حَلْفَهُهْ و لا يحبطوة بِديْءِ 000 َ بغ كزورفة العللازات وَالأدص 3 
0 حِفْظهما وَ هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ . 


بعد از آن مى كويى در بار دوّم كه:بسم الله فلانا أعيذ باللّه الجليل عن الهامّهءتا آنكه تمام كنى دعا را» . (؟) 
و منها: ما ذكره فى شرح الحديث المويّق المروىءفى باب فضل القرآن من كتاب فضل القرآن من الكافى؛ 


عن يعقوب بن شعيبءعن أبى عبد الله عليه السّ.لامءقال:«لمّ أمر الله- عرّ و جلّ-هذه الآبات أن يهبطن إلى الأسرض تعلقن 
بالعرش و قلن:أى رتٌ!إلى أين تهبطنا؟إلى أهل الخطايا و الذنوب؟فأوحى الله-عرٌ و جلّ-إليهنٌ:أن اهبطنءفو عرّتى و جلالى لا 
عرد احلاص اعدو حيتيو فى مره ترقت عدي لكوي في كل بوم إد شرك ابيع الور ل د 
يوم سبعين نظره ه أقشسى الها فين كل نظره ه سبعين حاجهءو قبلته على ما فيه من المعاصى.و هى أمّ الكتابءو شَّهِدَ الله 1 


٠١5:ص‎ 


60 الكافى»ج ".ص ضيح‎ 0010-١ 


وَ الْملائكة وَ أولُوا الْعلّم قائماً , بالقشط ٠(1)و‏ آيه الكرسىءو آيه الملك» ؛ (؟7)حيث قال:(و 

سوره آل عمران است: ل لد وَ 
0 31 0 0ه رد 2 

ري تبعُونَ ها تَشابَة مِنْهُ اتغاء الِْثهِ و وَ ائْتغاء تَأويلهِ وَ وَل بَْلمُ ويه إلا الله عون ١‏ لم بقُوُونَ آنا به كل من عند ربا 


وَك يَذَّكرٌ إلا أونُوا الاب . 0-١‏ 


لاء 


0 1 
0 0 كك لات 0 0 
و آيه ثانيه در سوره آل عمران: شَّهِدَ الله أنه ا له إلا و الماضكة الل رار زُ الْحَكيمُ . 


: لاه 
3 مو الي الوم ل لا تَأَحَدٌ ار فى ترات 
0 


لا 
آيه ثالثه:آيه الكرسى ابت #5 دن بيوره يثرها سخة الله لذ إلة 
َيْنَ يديهم وا خَلْفَهُ وَلأمْحِيطُونَ بَِْء مِنْ عله إلا بلا له وبع ريك 


فى اَضٍ عن ذل مقع جلدة إلا يانه بعلم ل ا 
القللايات :و الأذي و لا بزةة حنظب فلك و مو للك العظيم . (6) 


لا 
5 57 535 و 0 فنا هه عه وا وي رلا مو ور 8 اغب" رلا 
آيه رابعه:آيه الملكك كه در سوره آل عمران است: قل الله كلتك ْمَل توؤْتِى المُلك مَنْ تشاءً وَ تَنْزع الملك مِمَنْ تَشاءٌ وَ 
لا لا 1 
قوز فق كثاة وكزل عن كماء ويك اليد إن ع عَللِم كل شَيْءِ قَدِيدٌ (5)» . 


مجملامرحوم آخوند ملا خليل مسطورءدر موارد بسيار در شرح خود تصريح فرموده به اين كه آيه الكرسى عبارت از آيه 
مذ كوره اسث. 

ع ل له إن 
و منهم:مولانا الصالح المازندرانى فى شرحه على الأصولء قال:«الظاهر أنّ آيه الكرسى من قوله: آَللَهُ إلى الْعَلِيٌ الْعَظِيم) . 


١٠١:ص‎ 


.,/١8نارمع سوره مباركه آل‎ ))١2(-١ 
.1 الكافى ح اءضن لاعس‎ ))00-1 

درم بزو شار كه آل مسرا 

ع (59)) سوره مباركه البقره00١/.‏ 


(هة)) سوره مباركه آل عمر ان 7١»شرح‏ اصول كافى ملا خليل قزوينى:به آن دستر سى بيدا نكرديم 


لااء 


و إن خالفه فى ما قبل ذلك و قال فى شرح:«و بآيه الكرسى إلى آخرها»:«إلى هُمْ 5 خالِدُونَ »كما صرّح به الشيخ فى المفتاح 
1" 


لكنّ التعويل على المتأخّرءلدلالته على العدول عمّا ذكره فيما قبل»مضافا إلى إمكان أن يقال:انْ ما ذكره فيما قبل يمكن أن 
يكون على وجه الحكايه و إن كان بعيدا. 


و منهم:السيد الجليل السيّد على صدر الدين الحسينى الحسنى فى شرحه على الصحيفه الستجاديّه - على منشئها بآلاف التجيه و 
لا لا 

السلام و الثناء حقال فى أول الشيهات الى أوزدهافن أواخر شرحه المذكورة ها هذا لفظه:وآبه الكرسى أؤلها: الها |2 إل مو 

الْحَيّ الَْيُومُ إلى قوله: الْعَلِنٌ الْعَظِيمُ »نص على ذلكك بعض أصحابنا المتأحرينءو هو المشهور».انتهى كلامه رفع مقامه. 


ولا يخفى أن نسبه التصريح إلى بعض الأصحاب غير ملائم لدعوى الاشتهار. 

ثم أقول:وافقه فى هذه الدعوى العلامه السميّ المجلسيئّءقال فى البحار: 

«و المشهور أن آيه الكرسى إلى الْعَلٌِ الْعَظِيمُ ءو يظهر من بعض الأخبار أنّها إلى خَالِدُونَ الشف 
وقد سمعت كلامه فى شرح روضه الكافى المسممى بمرآه العقول. 


و هذا القول هو الظاهر من المفش رين من الخاصّه و العامّه.عدا على بن إبراهيمءفإنّ الظاهر من كلماتهم إطباقهم على انتهاء آيه 
الكرسى ب«العظيم»ءفما دل على الكلام السالف من المولى المحقّق الأردبيلى مطابق للواقع؛إلا أنّ الإتيان بصيغه الجمع المحلى 
باللام فيه شىء لما ستقف عليه. 


و إِنّما قلنا عدا علي بن إبراهيم فإنّه لا يمكن دعوى ظهور كلامه فى تفسيره ذلككءبل 


1114 


04 صءل١ شرح اصول كافىءملا صالح مازندرانى»ج ١٠.)صص 76# و اوج‎ ))1(-١ 
بحار الأنواريج "يض ا‎ 0057-١ 


وبا كاعري ليور كل فى الأسداة إلى خالدرة تنها أنا أورد كلامه بطوله للاطلاع على حقيقه الحال. 


فأقول:قال:«و أمّا آيه الكرسى فإنّه 
0 0000 الى يي و و ا لوزن خاب 
حدّئنى أبىءعن الحسين بن خالد أنه قرء أبو الحسن الرضا عليه السّلام: أللَهُ لا إل إلا هُوَ الْحَيٌ الْقَيُومْ لا تَأَحَذَهُ سه وَ لا نَوم -أى 
نعاس - لَه ]فى الملطَائَاتٍ وَ لما فى الَْرْضِ و ما بينهما و ما تحت الثرىءعالم الغيب و الشهاده هو الرحمن الرحيم. مَنْ ذَا الى 
يَشْهَعٌ عِنْدَهُ إل ديه بعلم 07 , تن أرديهئ وَ ل حَلْقَهُمْ قال:ما بين أيديهم فأمور الأنبياءءو ما كان؛ وَ © حَلْمَهُْ أى:لا يثقل عليه 
حفظ ما فى التسموات و الأرض.قوله: :لا إكلاة فى الدَّينِ أى:لا يكره أحدا على دينه إلا بعد أن يتيين له. ف تَينَ الأَمْدُ مِنَ الْمَيَ 
من كف بالط اوت و يون الله وم اين مغصبوا آل محتود حفهم قوله فق انث 5: تفشك بِالْعْروَه الْوُتْقَلِم , بهن اللي 
006 لا أى حبل لا انقطاع له. الله وَلِيْ الَّذِينَ آمَنُوا ؛ يعنى أمير المؤمنين عليه الشد.لام و الأنثمه عليهم الترلام يُخْرجَهُمْ من 
الات إلى اوري توا مادامو آل ميد لهم اليد لوم موث وه لين ترا من نصيهه 
جوتو مِنَ ثور إلى الات أُولئِكٌ أَضْلابُ انار مم فيا خالدُونَ و الحمد لله ربٌ العالمين؛كذلكك نزلت. 


6 7 : 1 د بحو ها نيع سم هم زهلالل,. ء 
حدّثنى أبىءعن النضر بن سويد»عن موسى بن بكرءعن زرارهءعن أبى عبد الله عليه الت.لام فى قوله: وَسِعَ كرمِشهٌ التلطاوات و 
الأَوْضص سألته أيْما أوسع»الكرسى أوالسهاوافبو الأرفن؟ انيل الكرسى وسنك الشماواك و الأرقويو كا كه خلى اللدقن 
الكرسى» ؛ (1)انتهى. 


وجه ظهوره فيما ذكر أمران: 


١1 


./ تفسير على بن ابراهيم قممّى»ج اءعص‎ 0010-١ 


أحدهما:أنّه لو كان معتقدا بأنّ آخر آيه الكرسى و هُوَ الْعلِيُ الْعَظِيمٌ كان المناسب ذكر الحديث المتعلّق بالكرسى هناككءو عدم 
ذكره هناكك.و ذكره بعد الآيتين يرشد إلى اعتقاده بامتدادهماءو هو ظاهر. 


و الثانى:قوله:«كذ لكك نزلت» (1)بناء على أن المقرّر عند النحاه أنه إذا كان المراد هو الإشاره إلى القريب يؤتى باسم الإشاره 
مجرّده عن الكافءو إذا كان المراد الإشاره إلى البعيد يؤتى معها و مع اللام-كما ذهب إليه جماعه من أعاظمهم-أو من غيرها 
بمعنى عدم لزوم الإتيان بها لا امتناع الإتيان بها كما قال ابن مالكك فى منظومته: 


و الحاصل أنهم أطبقوا على أنه إذا كان المراد الإشاره إلى التقريب يؤتى باسم الإشاره مجرّده عن اللام و الكافءلكنّهم اختلفوا 
فى أن الإشاره إلى المتوسّط مثل الإشاره إلى البعيدءفاللازم فيهما استعماله مع الكافءسواء ذكر اللام معها أو لاءفلا يكون فرق 
فى اسم الإشاره فيما إذا كان المشار إليه متوسّطا أو بعيداءأو ليس الأمر كذلكك أو يستعمل مع الكاف من دون لام إذا كان 
المشار إليه متوسطاءو معهما فيما إذا كان بعيدا. 


إذا علمت ذلكك نقول:إِنّ«كذلككافى كلالم على بن إبراهيم:«كذلكك ولعيلك يكون إقاتم الى حفوض زو الحيف للعوية 

العالميو وو الكلمة العن قذياء| 5 حيعد لأ يد أن يفول كما #رلتوفيكون إشاره إلى مجموع ما رواه عن مولانا الرضا عليه السّ.لام 
5 58 لاون د : : 

إلى آخرهءفمقتضاه امتداد آيه الكرسى إلى خالِدٌونَ مع قول:و الحمد لله رب العالمين؛فتأمّل. 


١١7١:ص‎ 


))١1(-١‏ سيد شفتى مصنّف بزركوار در كتاب تحفه الابرارءج ؟.)ص 5684 در بحث تعريف آيه الكرسى فرموده است:بناء على 
أن الظاس الليس اقاره إلى خصرسن ما ذكروق اللعريي قرلو الحيه للدرت العالمين»لعدم الافتقار إلى إدخال الكاف و 
اللام فى اسم الإشاره حينئذ فيكون إشاره إلى مجموع ما رواه عن مولانا الرضا عليه الصلاه و السلام إلى آخرهءفتأمّل. 

7-(2)) البهجه المرضيه على ألفيه ابن مالكك.ج ١ءص‏ 29. 


بالتسحض 1 مقا ذكر أن القائليى بامسداد أيه الكرسى إلى خالدوة هم:شيخ الطائفه» و السبعدا ين طاوسسءو العلكمههو شيكنا 
القييةيو المحتق الفاتى يو تاريها عله ف القر رو شيغنا الكقعى بو شيخنا البهاق :و المرك التق المتعلسه وو ولده الأجل 
الأعظم»و صاحب الذخيرهءو المحدّث القاسانىءو شيخنا النجفى قدّس الله تعالى أرواحهم. 


و أن القائلين بانتهائه إلى الْعَظِيمٌ :شيخنا الشهيد الثانى و المولى المحقّق الأردبيلى و غير هما ممْن سمعت كلامهمءو قد علمت 
أنه الظاهر من أكثر المفسّرين. 


والمهم فى المقام هو التكلم قن مسعتد القوليق#فنقول:يمكن الاستدلال للقول الأول بعدّه نصوص :منها:ما رواه شيخ الطائفه فى 


روى عن الصادق عليه السَلام أنّه قال: 


«من صلَى فى هذا اليوم(أى فى يوم الرابع و العشرين من ذى الحبجه) ركعتينءقبل الزوال بنصف ساعه.شكرا لله على ما من به 
عليه و خصّه بهءيقرأ فى كلّ ركعه«افاتحه الكتاب» مرّه واحده و عشر مرّات قل هو الله أحد و عشر مرّات«آيه الكرسى؛إلى قوله: 
و 31 لا ا 5 ' ون 5 

هُمْ فيها خالِدَونَ و عشر مرّات إنا أنزلناه (١)إلى‏ آخر ما حكينا عنه فيما سلف. 

رواه سيّدنا ابن طاوس عن جماعه من الأعيانءمنهم شيخ الطائفه».حيث قال مشيرا إلى اليوم الرابع و العشرين من ذى الحبحهءما 
هذا لفظه:«فصل فيما نذكره من عمل زائد فى هذا اليوم العظيم الشأنءروينا ذلكك عن جماعه من الأعيان و الإخوان أحدهم 
جدّى أبو جعفر الطوسى فيما يذكره فى المصباح, (1)إلى آخر ما حكينا عنه فيما سلف-. 

وجه الدلاله:هو أن الظاهر من هذا الكلادم أنْ التحديد المذكور إِنّْما هو لآيه الكرسى لما فى آخرها من الخفاء.فيين أنّها إلى 
لا د 5 - و لا و - 

خَالِدُونَ ؛فعلى هذا يكون التقدير:و عشر مرّات ٠آيه‏ الكرسى؛و هى إلى قوله: مُمْ فبها خالِدُونَ .فلو لم يكن هذا هو المرادءبل 
كان 


١١7:ص‎ 


))1(-١‏ مصباح المتهجد.ءص "“٠/لطبع‏ السهيل الأنصارى الزنجانى. 
؟-(7)) إقبال الأعمال»ج ؟.ص ."/١‏ 


المراد هو القراءه إلى ذلككءو أن آيه الكرسى تنتهى إلى الْعَلِي الْعَظِيمٌ كان المناسب أن يقول:«و عشر مرّات«آيه الكرسىاو 
شن بعدها)؛ كما لا يخفى. 


وهذا المعنى هو الى فهمه منه شيخ الطائفه و سيدنا ابن طاوسءحيث إِنّْهما بعد أن أوردا الحديث قالا:«و هذه الصلاه بعينها 

رويناها فى يوم الغديرا»و قد عرفت مما أسلفناه أنْ الحديث فى يوم الغدير اشتمل على لفظ آيه الكرسى فقطءو معلوم أن هذا 
0 و لا بو اعلل م 

البياة إثما يلي انهه من قرله عليه النطلة :«إلى قولةة ف فليا خالدوة اله ينات لآيه الكرسى كما لا يكل . 


وعكلة العلامه ف «الثراعدهو شيخنا القهيد فى «الباؤةو المتحتى العاتى فى «الجعفر تدز و شارخاه اللذاق نه ذكر كلافياءو شيخنا 
الكفعمى فى«الجنّه الواقيه»» و«البلد الأسمين'ءو المولى التقىّ المجلسى و نجله الأكمل الأعظمءو صاحب«الذخيره)» و المحدّث 
القاسانى-قدّس الله أرواحهم-كما علمت ما حكينا عنهمءو الحديث و إن كان مرسلا لكن اعتضاده بعمل هؤلاء الفحول يسهل 
الفظب قم 


و منها: ما رواه شيخنا الكفعمى فى بعض الحواشى الّذى كتبه فى أوائل«البلد الأمين» حاكيا عن كتاب«الفرج بعد الشدّه) 


7 7 ب 55 عع سه ه ض لا 2 5 5 
عن النبى صلى الله عليه ف اله أنه قال:من قرأ أوّل البقره إلى المُفلةٌونَ 02 وَإلهُئمْ 3 لَحَدٌ (؟)الايهءو آيه الكرسى إلى 
لا و 5 2 2 5 ع له ع 5 أ 0 5 6خ 
خالِدٌونَ كو إِنَ ربكم الاسق الأعر اق التشركوة كر اول العافات إلى لادب قفر مدقو الج الاين حفن 
الرّحمن -إلى تَنْتَصلانِ (ع)ءو آخر سوره الحشرء و قل أوجى إِلَىَ -فى الجنّ-إلى قوله: شَطْطاً (لالكفى كلّ شيطان مارد و سلطان 
عاد. 


١١0:ص‎ 


))١(--١‏ سوره مباركه بقره8/. 

؟- (75)) سوره مباركه بقره*2١//.‏ 

9 (07)) سوره مباركه بقره708/-/501. 
ع (©)) سوره مباركه اعراف25/-28. 
ه- (08)) سوره مباركه صافات١/-١١.‏ 
2-(2)) سوره مبا ركه الرحمن *97/-50. 
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و منها: ما رواه فى روضه الكافى» 
: لآل .* ل 
عن محمّد بن خالد»عن حمزه بن عبيد»عن إسماعيل بن عباد»عن أبى عبد الله عليه السّلام: ١و‏ لا بُحيطونَ بِشَىْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا | 


لا 55 و . . 5 ب 
شاءَ و آخرها و هو العَلِىٌ العَظِيمٌ و الحمد لله رب العالمين و ايتين بعدها». ل75) 


بناء على أن المرجع للضمير فى قوله:«آخرها»:آيه الكرسىءو قوله:«و آيتين بعدها» فيه حذفءو التقدير:و ذكر آيتين كما مرّ 
التصريح به فى كلام العلامه السمىّ المجلسىء فالمرجع للضمير فى«بعدها:الآيه المذكورهءو المعنى:«أن آيه الكرسى هى الآيه 
الكرسى المذكورهءو الحمد لله ربٌ العالمين و الآيتان بعدها»ءو هو المناسب لسوق الكلام. 


و أما ما ذكره السييد السند,السييد على صدر الدينء»فى رياض السالكين بقوله:«إِنْ الروايه وردت بنصب آيتين»و لا وجه للنصب 
إلا بعامل مقدّرءو التقدير:و اقرأ آيتين بعدها.فيكون الكلام قد تن عند قوله:و الحمد لله رب العالمين و هو فى محل النصب على 
تقدير القول»أى:و قل:الحمد لله ربٌ العالمينءو اقرأ آيتين بعدها؛؛فهو مخالف للظاهر؛إذ المفروض أنّه فى مقام التحديد لآيه 
الكرسىءفقال عليه الشلام:و آخرها الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ فتقدير القراءه حينئذ غير ملائم لسوق الكلام قطعا؛فمثل هذا الاحتمال لمخالفته 
للظاهر جذًا غير قادح للاستدلال. 


والحافن أن البنل راقو #لتمديه اندلق وجه للضيين الآ عام قدو 31 كان ميلها كم القع المقةى فى كلام شير 
مناسب لسوق الكلام؛لأنٌ حاصل الكلام حينئذ يكون هكذا:آخر آيه الكرسى و هُوَ الْعَِيٌ الْعَظِيمُ و قل الحمد لله رب العالمين و 
اقرأ آيتين بعدها و أن تقدير القول فى الأوّل.... 


...و إِنّما يليق إذا كان المراد هكذا:إذا علمت أن آخر آيه الكرسى الْعَلٌِ الْعَظِيمُ 
ص:8١١‏ 


.٠١ البلد الأمين»ص‎ ))١(-١ 
.87/ ح.375٠0 الكافىءج لص‎ ))5(-١ 


فاشكر الله و قل:الحمد لله رث العالمين ,فحيقذ لآ وبجه للأمر بقراءه الأبتيرن كما لا يخفى. 


و إن أغمضنا النظر عن ذلكك و قلنا إِنَّ المراد أنّ آخر آيه الكرسى الْعَلِيٌ الْعَظِيمٌ لكن كلما قرأت آيه الكرسى فى أىّ موضع 
كان فقل: الحمد لله رب العالمين و اقرأ آيتين بعدهاءفحينئذ ينتفى الثمره المترتّبه من التحديد المذكورءإذ التحديد بذلكك 
00 0 4 لا 2 

يستدعى الحكم بتأنّى الامتثال بالقراءه إليه كلما ورد الأمر بقراءتهاءبخلافها على القول بامتدادها إلى خالِدونَ . 
و معلوم أنه بناء على المعنى المذكور تنتفى الثمره المذكوره كما لا يخفى على ذى فطنه.و إِنْما يبقى الأمر فى التسميهءو ذلكك 
ليس مما يعتنى بهءكما لا يخفى.فالتقدير المذكور فى كلام السيّد المسطور عن طريق السداد مهجور. 

ع -_- لا فز اعم 9 
ثم لا يخفى أنه كما يكون مقتضى الحديث المذكور امتداد آيه الكرسى إلى خالِدونَ كذا يكون مقتضاه جزئيه:«الحمد لله ربٌ 
العالمين»لهاءو لعل هذا هو المأخذ لكلام مولانا التقى المجلسىءقال فى شرحه على الفقيه فى مقام البحث فى كراهه التكلم فى 


بيت الخلاء و استثناء آيه الكرسى.ما هذا لفظه: 


در آيه الكرسى به نحوى كه نازل شده در روايات أهل البيت عليهم السلام بعد از الْعَظِيعٌ و الحمد لله ربٌ العالمين هستءو بعد 
ازلة ل فى العلكالات و2 فى الْأَوْض وازد شده استهوآما يبنهما وماتحت الث عالع الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم من ,ذا 
الذى] إلى آخرها.و اين روايت را على بن إبراهيم»و كلينى»و شيخ طبرسىءو ستيد بن طاوسءو غير ايشان ذكر كرده اند»و مى 
نامند اين را به آيه الكرسى على التنزيل. (1) 


مخفى نماند آنجه در روضه كافى مذكور است دو حديث است: 


١11غ‎ 


."١١ ص.١ لوامع صاحبقرانى مشهور به شرح فقيهءج‎ ))21(-١ 


أوّل:نه اين نحو: 


«علىٌ بن إبراهيم»عن أحمد بن محم د»عن محم د بن خالد»عن محمد بن سنان»عن أب نوين القفى دو بهي جين ذو كييك إللهة 
(0)عن أبى الحسن عليه السلام: 

/ ِ لا 
ها فى السَلطاواتٍ وَ لها فى الْأرْض و ما بينهما و ما تحت الثرى عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم مَنْ ذَا الّذِى يَمْفَعْ عِنْدَه إل 


لا 
5 5 لا 07 ِ 5 7 لا 
«محمّد بن خالد»عن حمزه بن عبيد»عن إسماعيل بن عاد عن أبى عبد الله عليه الشّلام: وَ لا بُحِيطونٌ بِشَْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا للا شاءً 


و آخرها وَ هُوَ الْعَلِىُ الْعَظِيمٌ و الحمد لله ربٌ العالمين»و آيتين بعدهما». () 


ظاهر اين است آنجه را كه نسبت به على بن إبراهيم داده به اين نحو كه الحمد لله ربٌ العالمين بعد الْعَظِيمٌ بوده باشد 


بلافاصله»جنين روايتى در تفسير آن مرحوم به نظر نرسيده است.و نحن قد أوردنا كلامه بالتمام.فلاحظه حتى ينضح لكك الحال. 


وأمًا ما عزّاه إلى شيخنا الطبرسىءفالمذكور فى«مجمع البيان)و جوامع الجامع غير مطابق لذلكك أيضاءنعمءقال فى مجمع البيان 
فى تفسير آيه الكرسى» 
ع سر ماهم كر لا لس ل 9 م لا رم ىل 52 

على بن إبراهيم؛عن أبيه.عن الحسين بن خالدء أنه قرأ أبو الحسن الرضا عليه السّلام الله لا إله إلا هُوَ الحَىٌ القيُومٌ لا تأخذةُ سِنَهُ وَ 

عو 1ه لا 7 57 ناث 0 5 50008 5 5 3 ره > 1 .م 9>م 
لايم لَه نا فى السَلطاوَاتٍ وَ ها فى الْأَدْضِ و بينهما و ما تحت الثرى عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم مَنْ ذا الى يَشْفَعُ عِنْدَهُ 
إلا بساذثه (ع)علاسوه بر اين مع البيان)در ان مقام مذكور نيست.مجملا ذكر«الحمد لله رت العالمين)در المجمع 
البيانانيستءنه بعد از الْعَلِيُ الْعَظِيمُ و نه بعد از آيتين»شايد حكايت مستند به جاى ديكر بوده باشد.و الله العالم. 


١18:ص‎ 


اع عتنى اليكو ها ميكنه ناعنك للد مره اسن 
))5(-١‏ الكافىءج غيص 75ح /ا"©. 
()) الكافىءج نيص 0١75.ح‏ /87. 


ع رع)) مجمع البيان»ج ك'ءص 2١‏ ا. 


بدان كه آنجه را مرحوم مجلسى مذكور-قدّس الله تعالى روحه-ذكر فرموده و نسبت داده اند به روايات أثمّه عليهم الثّد.لام 


منافى است با معنى كه مرحوم سيد مذكور در شرح صحيفه ذكر فرموده»جنانجه وجه آن به اندكك تأمّل ظاهر مى شود. 
و منها: ما رواه ثقه الإسلام»فى باب الدّعاء فى أدبار الصلوات.من كتاب الدّعاء من الكافى: 


«عن بكر بن محم دعمّن رواهءعن أبى عبد الله عليه التّ.لام قال:من قال هذه الكلمات عند كلّ صلاه مكتوبه حفظ فى نفسه و 
داره و ماله و ولده:أجير نفسى و مالى و ولدى و أهلى و دارى و كل ما هو منّى باللّه الواحد الأحد الضِّ مد الَذى لم يلد و لم 
يولد و لم يكن له كفوا أحدءو أجير نفسى و مالى و ولدى و أهلى و دارى و كل ما هو منّى بربٌ الفلق من شر ما خلق إلى 


آخرها و بربٌ الناس إلى آخرها و بآيه الكرسى إلى آخرهاء. (1) 


وجه الدلاله»هو أنّه لو كان آيه الكرسى عباره إلى الْعَلِيٌ الْعَظِيمٌ كان المناسب الاكتفاء بلفظ آيه الكرسىءو عدم الاكتفاء بذلكك 
- - 53 لا بو -ه 
و الإقناة بقول: :إلى خرهاءللتسية على امعداذها زائدا على الآيه المذ كوو ءفكون ممتده إلى خالدوة لأنناء الواسط: 


و يمكن الاستدلال للقول الثانى»أى:القول بانتهائها إلى الْعَليٌّ الْعَظِيمُ بعدّه نصوص أيضا؛ منها: ما رواه الشيخ أبو على»نجل الشيخ 
الأجلّ شيخنا الطوسىءفى أواسط الجزء الثامن عشر من أماليه.عن جماعه.عن أبى المفضّلءقال: 


مدقا عيت الله بن أبى سفيان أبو محتّرد القرشى الشعرانىءإملا-ء من أصل كتابه بالموصلءقال:حدّثنا إبراهيم بن عمرو بن 
بكرءقال:حدّثنا محمّد بن بن شعيب بن شابور القرشىءقال:حدٌثنا عثمان بن أبى العاتكه الهلالى»عن على بن يزيدءأنّه أخبره أن 
أبا عبد الرحمن القاسم بن عبد الرحمن»عن جدّى أبى أمامه الباهلىءأنّه سمع على بن أبى طالب عليه السّلام يقول:ما أرى رجلا 
أدركك عقله 


١١9:ص‎ 


./١ الكافىءج "ءص 58ح‎ ))2(-١ 


الإسلام و ولد فى الإسلام يبيت ليله سوادها.قلت:و ما سوادها يا أبا أمامه؟قال:جميعها حتّى يقرأ هذه الآيه: اللَهُ لا إله إلا هُوَ الْحيّ 
الْمَيُومُ »فقرأ الآديه إلى قوله: وَ لا يَؤُدُهُ حِمْظهْلطا وَ هُوَ الْعَلِنُ الْعَظِيمٌ ثم قال:فلو تعلمون ما هى»أو قال:ما فيهاءلما تركتموها على 
حالءإنْ رسول الله صلَى الله عليه و آله أخبرنى قال:أعطيت آيه الكرسى من كنز تحت العرش و لم يؤتها نبى كان قبلىءقال 
علي عليه السّلام:فما بت ليله قط حتى سمعتها من رسول الله صلّى الله عليه و آله حتى أقرأهاء ثم قال لىنيا أبا أمامه إِنّى أقرأها 
ثلاث مرّات فى ثلاثه أحايين»كل ليله.فقلت:و كيف تصنع فى قراءتكك لها يا ابن عم محممد؟قال:أقرأها قبل الركعتين بعد صلاه 
العشاء الآخره. فو الله ما تركتها منذ سمعت هذا الخبر من نبيكم صلى الله عليه و آله حتّى أخبرتكك به » (١)الحديث.‏ 


و دلالته على أن آخر آيه الكرسى هُوَ الْعَلِىُ الْعَظِيمُ مما لا خفاء فيه. 
و منها: ما رواه ثقه الإسلام»فى باب فضل القرآن من كتاب فضل القرآن» 


عن عمرو بن الجميعءرفعه إلى على بن الحسين عليهما السّ.لام قال:قال رسول الله صلَى الله عليه و آله:«من قرأ أربع آيات من 
وَل البقره و آيه الكرسى و آيتين بعدها و ثلاث آيات من آخرها لم ير فى نفسه و ماله شيئا يكرهه.و لا يقربه شيطانءو لا ينسى 
القرآن». 2750 


والاستناد إلى الحديث المذكور بانفراده فى إثبات المدّعى و إن أشبه المصادره بناء على أنْ دلالته على انتهاء آيه الكرسى ب 

لْعَظِيمٌ إنْما يتم إذا 00 المراد من الآ-يتين بعدها لا !كاة فى الدَّين إلى آخر الآبتينءو هو إِنّما نجه إذا ثبت أن آيه الكرسى 
بو 01 مه إن و ع - لا 5 - 

عباره عن قول: الله لا إل إلى العَلِىٌ العَظِيمٌ و إلا يمكن أن يكون المراد من الايتين بعدها هو الإتيان بعد خالدونَ .فالتمش كك 

بالحديث فى إثبات ذلكك مصادرءلكنه بعد ملاحظه الحديث المروىٌ فى«مجمع البيانصحيح لا غبار عليه من هذه الجهه. 


١٠١ ص:‎ 


.19/1١197 أمالى الشيخ الطوسى»ص 208 الرقم‎ ))0(-١ 
6 ح١ الكافى»ج ".ص‎ 0057-١ 


قال: 


١و‏ روى عن عبد الله بن مسعود قال:من قرأ عشر آيات من سوره البقره فى كل ليله فى بيت»لم يدخل ذلكك البيت شيطان حتّى 
يصبح»أربع آيات من أوّلهاء و آيه الكرسى و آيتين بعدهاءو خواتيمها». )١(‏ 


- 5 0 ب لاه ' 000 
و ذلكك أنْ المراد من الآيتين بعد آيه الكرسى فى هذا الحديث أوّلهما لا إكناة فى الدّين إلى آخر الآبتين جزما و إلا لم يكن 
عدد الآيات عشرا بل اثنتى عشرا إذ حينئذ يكون آيه الكرسى...عباره عن ثلاث آياتءو المراد بخواتمها ثلاث آياتث فى آخر 
البقره»كما هو المصرّح به فى الحديث الأوّل؛هف. (7)و منه يظهر أنّ المراد من الآيتين بعد آيه الكرسى فى الحديث الأوّل أيضا 
ذلكك.فيتم التقريب. 


و متها ما رواه ضاحب كتاتوطت الاتشنداقى الثلث الأول من الكتات المسطورء 


عن محمد بن كثير الدمشقىءعن الحسين بن على بن يقطينعن مولانا الرضا-عليه آلاف التحبه و الثناء-أنّه قال:هذه العوذه حرز 
و أمان من كل (0(مرض)و خوف بسم الله الرحمن الرحيم بسم الله اخسئوا فيها و لا تكلمونءأعوذ بالرّحمن منكك إن كنت 
تقيَا أو غير تق أخذت بسمع اللّه و بصره على أسماء كم و أبصاركم و بقوّه الله على قوّتكمء لا سلطان لكم على فلان بن فلانه 
و لاعلى ذرّيّته و لاا على ماله و لا على أهل بيتهه سترت بينه و ببنكم بستر النبوّه الَتى استتروا بها من سطوات الفراعنهجبرئيل عن 
أيمانكم و ميكائيل عن أيسا ركم و محمد صلَى الله عليه و آله و أهل بيته عن أمامكم و اللّه تعالى مظل عليكمءيمنعه اللّه و ماله 
و ذريّته و أهل بيته منكم و من الشياطينءما شاء الله لا حول و لا قوّه إلا باللّه العلى العظيمءاللهمٌ إِنّهِ لا يبلغ حلمه (ع)أناتكك لا 
يبلغه مجهود نفسهءفعليكك 


0ن 


.1817 مجمع البيان»ج اص‎ ))1(-١ 

ا شويع بر مكنا ون ومو فلاف | تقلت عات ابت 
اد در عر د دف مان د كل مولي رف 

5- (6)) در هر دو نسخه:(لا يبلغ جهله). 


توكلت و أنت نعم المولى و نعم النصير»حرّسك الله و ذرّيّتكك يا فلان بما حرّس الله به أولياءه,صلَى الله على محمد و أهل 
ببته).و تكتب آيه الكرسى إلى قوله: وَ هُوَ الْعلِيُ الْعَظِيمُ ثم تكتب:لا حول و لا قوه إلا باللّه العلى العظيم لا ملجأ من اللّه إلا إليه و 
حسبنا الله و نعم الوكيل:دم سام فى راس السهبا ليسها طلسلساها لسلسلا لقول عليه السَلام (0). 


إلى قوله: وَ هُوَ الْعَِىُ الْعَظِيمٌ تحديد لآآيه الكرسىءو المراد تكتب آيه الكرسى و هى إلى قوله: وَ هُوَ الْعَلِقُ الْعَظِيمٌ فدلالته على 
المرام لا خفاء فيه. 


و مما يؤرّد المرام» ما رواه فى هذا الكتاب بعد الحديث المذكور بقليل»فى بيان عوذه المأخوذ و المسحورءفقد روى مؤلّف 
الكتاب المسطور 


عن أحمد بن بدرءعن إسحاق الصيحافعن (مولانااموسى بن جعفر عليهما السّلام أنّه قال:يا صيحاف!قلت:لنيكك يا بن رسول الله 
على الله عليه ى الذركال:إتكه ماعرة عن أملكه#قلة )بلي ا بق :سول الله مسد تاكث سني قد عالعت يكل :دوا فو اللهها 
نفعنى.قال:يا صححاف!أ فلا أعلمتكك!؟قلت:يا ابن رسول اللّه! و الأله ما خفى على أن كل شىء عندكم فرجه و لكن 
أستحييكك.قال:ويحكث!و ما منعكك الحياء فى رجل مسحور مأخوذءأما إِنّى أردت أن أفاتحكك بذلككءقل:بسم الله الإحمن 
الرّحيم أذ رأتكم أيَها السحره :عن فلان بن ب الى لي قال اليس «أخوخ م 0 مَدُحُوراً »إلى أن قال عليه السّرلام: وَ 
مع يجن من ار يذه لله اذى ل إلا هُوَ الي الْقَُوم لا تَأحَذُهُ يسئة و لا نوم له ل فى الكلطالات وَل فى الْأّدْض 
مَنْ ذَا الى يَمْكُمُ عِنْدَهُ إلا بإذنهِ بعلم جا بين ال 7 يع كوي الات 
وَالْأَوْض ولا يَوٌدٌه حِمْطيْلظا وَ هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ »إن إلهكم لواحد ربّ الّ.ماوات و الأرض و ما بينهما و ربٌ المشارق (9)إلى 
آخر ما فيه. 


١١١ ص:‎ 


,ع٠ طث الأتقدءض‎ ))1(-١ 
12 سورة شباركه القر/‎ ))9(-5 
ع٠ ب (م)) علت الأتشدءض‎ 


وجه التأييد هو أن التوسّلى و الاستعاذه فى أمثال المقامات إِنّما هو بآيه الكرسىءفلو كانت باقيه بعد الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ لذكره عليه 
السَّلام أيضاءو عدم ذكره و الاقتصار بما ذكره يؤمى إلى الامتداد إلى ما ذكره. 


اعلم أن الظاهر أنْ مؤلّف هذا الكتاب»أى:كتاب طب الأثمّه عليهم الشلام هو الحسين بسطام و أخوه عبد الله بن بسطام. 


قال النجاشى:الحسين بن بسطامءو قال أبو عبد الله بن عتّاش:هو الحسين بن بسطام بن سابور الزيّاتءله و لأخيه أبى عتّاب 
كتاب»جمعاه فى الطبّ كثير الفوائد و المنافع» على طريق(طريقه)الطبٌ فى الأطعمه و منافعها و الرقى و العوذءانتهى .)١(‏ 


وعتهاة نا زواء شيكنا العندوق.قى كتاب«الخضالةالص سال عنها أو درحوحيه اللدعليدعقال: 


اتخلت سلى :وسول الله على الللعليةيو المو هو نقالين ف السنيهل وعد فافسية علر نلك أن فال:فائ أيه أنزليها الله 
عليك أعظم؟قال:آيه الكرسى». (7) 


و رواه صاحب كتاب مكارم الأخلاق فى أواخره. () 


وجه الدلاله.هو أن الظاهر من كلام السائل-مع جلالته و كونه من أهل اللسان-«أىٌ آيه أعظم؟».سؤال عن الآيه الواحده الّتى هى 
أعظم من غيرهاءو جوابه صلَى الله عليه و آله عن هذا السؤال بقوله:«آيه الكرسى'يرشد إلى أنّ آيه الكرسى آيه واحدهءفاللازم 
منه انتهاؤها(بالعظيم)» لما عرفت من انتفاء التشكيكك فى آيه الكرسى من حيث البدايه.و إِنّْما الكلام فى النهايه؛ فحيث علم 0 
آيه واحده.-كما هو الملا.ئم لظاهر اللفظ-علم انتهاؤها بالعظيم.و أمّا القول بأنّ من لفظ الجلاله إلى القتوم آيه واحده و من لا 
الغذة وك إلى آنعر العظع آنه أعرى كما كاه قيقنا الطرسى )قن نعم الباة سقلا قبهه فى فهو شدوذه. 


١77: ص‎ 


0/9 رجال النجاشى»ءص الرقم‎ ))١(--١ 
.77 الخصالءص 7»الرقم‎ ))5(-١ 
مكارم الاخلاق»ص 77؟.‎ ))( -" 


و منها: ما روى فى جمله من الكتب المعتبره من العامّه؛ففى كتاب تيسير الوصول إلى جامع الأصول و غيرهءعن أبى هريره»عن 
رسول الله صِلَى الله عليه و آله أنّه قال:«لكل شىء سناما و سنام القرآن سوره البقرهءو فيها آيه هى سبده آى القرآنءو هى آيه 
الكرسى» (1). 


وجه الدلاله ظاهر. 


و منها: ما روى أيضا فى الكتاب المسطور و غيره 


1 
عن أبيَ.ين كعب عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنّه قال:ديا أبا المنذر أ تدرى أىٌ آيه من كتاب الله معكك أعظم؟قلت: الله 
0 


لا إله إلا هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ.فضرب فى صدرى فقال:ليهنكك العلم يا أبا المنذر (10)).و فيه شىء لا يخفى على المتأمل فيما ذكر 
ا 


و منها ما روى فى جمله من كتبهم أيضا كالمصابيح و تيسير الوصول و غيرهما 


عن أبى هريره أنّه قال:«وكلنى رسول الله صلَّى الله عليه و آله بحفظ زكاه رمضان فأتانى آت فجعل يحثو من الطعامءفأخذته و 
قلت:لأرفعرٌك إلى رسول الأمه صلى الأنه عليه و آله قال (:إِنَى محتاج و على عيال و لى حاجه شديده.قال:فخليت عنه 
تأمددكه قال :الى صل اللدتعليه و الشيا أنا قريزدتا قعل أسيركك الارحة اقلت ا رسولللهشكا ساجه قديده وغيالا 
فرحمته»فخلّيت (عنه)سبيله» فقال:أمًا إن سيعود فرصدتهءفجاء يحثو من الطعام فأخذته فقلت:لأرفعنكك إلى رسول الله صلَى الله 
عليه و آله قال:دعنى فإِنّى محتاج و علي عيال لا أعود»فرحمته و خلّيت عنه سبيله» فأصبحت فقال رسول الله صلَى الله عليه و 
لزيا آنا هروردها فل أسير كه الماك عقلك :يا رسول الله نكا اه كديلده وعالا و جيه فخي سييلة فقال: آنا إتد قن 
كذبكك و سيعود (45 فرصدته فجاء يحثو من الطعامءفأخذته فقلت:لأرفعنكك إلى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و هذا آخر 


ثلاث مات تزعم إنَكك تقول:«لا تعوداءثم تعود. 
ص :178 


04 جامع الأصولءج ة.ص‎ ))1( -١ 
؟-(75)) همان.‎ 

- (00) در منبع:دعنى فإلى. 

ع (ع)) در منبع :فعرفت أنه سيعو د. 


فقال:دعنى أعلمكك كلمات ينفعكك الله بهاءقلت:و ما هنّ؟قال:إذا آويت إلى فراشكك فاقرأ آيه الكرسى: الله لاإ إلا هُوَ الْحَنّ 
الْقيُومُ حتّى تختم الآيه.فإنْكك لن يزال عليكك من الله حافظءو لا يقربكك شيطان حتّى تصبحءفخليت سبيله. 


فلا أصبحتءفقال لى رسول الأله صلى الأمه عليه و آله:ما فعل أسيرك البارحه؟فقلت:زعم أَنّهِ يعلمنى كلمات ينفعنى الله 


بهاءفقال: أمَا إنْه صدّقكك و هو كذوب؛ انتهى. )١(‏ 


يعنى صدّقكك فى آيه الكرسى و ذكر خواصّه و لكنّه كذّبكك فى عدم العود.وجه الدلاله على المدّعى هو أن المراد من ختم 
الآيه تلاوتها إلى الْعَلِيُ الْعَظِيمٌ »فيكون آخر آيه الكرسى ذلككءو هو المطلوب. 
سؤال[ "!: [ولايت حاكم شرع بر بالغه غير رشيده در صورت فقد يدر يا جد] 


اشاره 


بفرمائيد در صورت فقد يدر يا جد آيا حاكم شرع را ولي بالغه غير رشيده مى دانند يا نه؟و در صورت ثبوتءولايت حاكم 
ولا-يت اجبارى است يا موقوف به اذن بالغه غير رشيده هم هست؟ جواب: اين سؤال اجمالى دارد»تحقيق حال در جواب اين 
سؤال محتاج است به تفصيل مقال»يس مى كوييم:مقصود از سؤال از ولايتءيا ولايت در اموال است يا تزويج؛و اكر مقصود 
ولا-يت در اموال است تشكيكى در اين نيست كه در صورت فقد والد و جد و وصىءولا-يت در اموال ثابت است نسبت به 
حاكم شرعءو همجنين بعد از بلوغ به حدّ بلوغ»لكن به شرط عدم ظهور اتّصاف به وصف رشد. 


واين مجمع عليه ما بين فقهاستء.و مدلول عليه به كتاب و سنّت ستثت. 


١1١6: ص‎ 


صعء١ جامع الاصول»)ج ة.ص 8٠2"ءو الموجود فى بعض كتبهم ١-صحيح البخارى»ج ص 5؛تفسير ابن كثير»ج‎ 0012-١ 
.3"32 “البو الدر المنثور»عج اءعص‎ 


قال الله تباركك و تعالى: فَإِنْ آنسْتُمْ مِنْهُعْ رُشْدا فَادقعُوا إِلَتِهِمْ مالي ذة 
[كلمات الفقهاء] 


قال شيخ الطائفه فى المبسوطء فى مقام بيان علامات البلوغ ما هذا لفظه:و أما السنّ فحدّه فى الذكور خمسه عشر سنه و فى 
الإناث تسع سنينءو روى عشر سنين.و قد ذكرنا أن الصبى لا يدفع إليه ماله حتّى يبلغءفإذا بلغ و أونس منه الرشد فإِنّه 55 إليه 
ماله و إيناس الرشد منه أن يكون مصاحا لماله.عدلا فى دينهءفأمًا إذا كان مصلحا لماله غير عدل فى دينه»أو كان عدلا فى دينه 
غير مصاح لمالهءفإنّه لا يدفع إليه ماله»و متى كان غير رشيد لا يفكك حجره و إن بلغ و صار شيخاءو وقت الاختبار يجب أن 
لد قرا أن يسلّم إليه ماله أو يحجر عليهءو قب ل: نه يكون الاختبار بعد البلوغ.و الأوّل أحوطءلقوله 
تعالى: وَاُوا لاملا عتى إذا ُو للكاع كناكم متهم وُشداً. «فدل على أله كرون فلكو لأنْه لو كان الاختبار بعد البلوغ 
أدّى إلى الحجر على البالغ الرشيد إلى أن يعرف حالهءو ذلكك لا يجوزءفإذا ثبت ذلكك فنحن نين كيفيّه اختباره فيما بعد.و 


جملته أن الأيتام على ضربين:ذ كور و إناث»فالذ كور على ضربين: 


ضرب يبتذلون (5)فى الأسواق و يخالطون الناس بالبيع و الشراء»ءو ضرب يصانون عن الأسواقءفالّذين يخالطون الناس و يبتذلون 
فى الأسواق فإنّهِ يعرف اختبارهم بأن يأمره الولى أن يذهب إلى السوق و يساوم فى السلع و يقاول فيها و لا يعقده العقدءفإن رآه 
بعين 3 كةو لذ يلين فندعلم آله رشي و إلا لم يفك عن السبرحالى أن فالستو إن كان البقيع للح يضاق خن الأسواق ةمكل 
أولاد الرؤساء و الأمراء فإِنّ اختبارهم أصعب. فيدفع إليهم الولى نفقه شهر يختبرهم بهاءفينظرءفإن دفعوا إلى أكرتهم و غلمانهم و 
عتّالهم و معامليهم حقوقهم من غير تبذيرءو أقسطوا فى النفقه على أنفسهم فى مطاعمهم و مشاربهم و مكاسبهم سلّم إليهم 
المالءو إن وجدهم بخلاف ذلك لم يسلّم إليهم المال. 


١١2: ص‎ 


1-(0) سووة شاركه الفبانم 1 


1-(5)) در منبع:يبذلون. 


و أمرا الإناثءفإنّه يصعب اختبارهن,ِلأنّهنَ لا يطلع عليهن أحد و لا يظهرن لأحدء فيدفع إليهن شيئا من المال و يجعل نساء 
ثقات؛يشرفن عليهنَ:فإن غزلن و استغزلن و نسجن و استنسجن و لم يبذرنسلم المال إلِيهنٌ»و إن كن بخلاف ذلك لم يسلم 
إليهن» و إذا بلغت المرأه و هى رشيده دفع إليها مالها و جاز لها أن تتصرّف فيه»سواء كان لها زوج أو لم يكنءفإن كان لها زوج 
جاز لها أن تتصرّف فى مالها بغير إذن زوجهاءو يستحبٌ لها أن لا تتصرّف إلا بإذنه و ليس بواجب؛انتهى كلام المبسوط. (1) 


واقال.قن الشلقفه يعد أن حكم باثهالا يفك سنعر الصبى إلا يلوغ السلق و الرشيد: 
و حدّه.(أى حدٌ الرشد):أن يكون مصاحا لماله عدلا فى دينه»فإذا كان مصلحا لماله غير عدل فى دينه»أو كان عدلا فى دينه غير 
مصلح لماله.فلا يدفع إليه ماله (5). 


ولا يخفى أن مقتضى ما ذكره اعتبار العداله فى الرشدءو لا يخفى ما فيه؛فالقدر المعتبر هو الإصلاح و ملكه بحفظ المالءو هو 
الظاهر ممما ذكره:«فالذين يخالطون الناس -إلى قوله-:علم أنه رشيد»لوضوح أن المعنى المدلول بهذه العباره الكافى فى صدق 
الرشد غير متوقّف على العداله»كما لا يخفى على ذى خبره و درايه.و هكذا الحال فى قوله:«و إن كان اليتيم ممن يصان من 
الأسواق-إلى قوله-:سلم إليهم المال؛و هو ظاهر. 


ثم نقول:إنٌّ المعنى المذ كور عليه بالكلامين المذكورين و إن لم ينفكك عن الرشدهلكى الظاهر ائتفاء الحاجه إلى تحقّق المعثى 
المذكور بالفعلءبل الظاهر كفايه الحال الموصله إلى المعنى المذكور و إن لم يتحمّق بالفعل»كما قد يتحدّث من قرائن الأحوال. 
قال العلامه رحمه الله فى التذكره: و أمَا الرشدءفقال الشيخ رحمه الله هو أن يكون مصلحا لماله» عدلا فى دينه»فإذا كان مصلحا 
لماله غير عدل فى دينهءأو كان عدلان فى دينه غير مصلح لمالهءفإنه لا يدفع إليه.و به قال الشافعى و الحسن البصرى و ابن 


المجذووو لقوله سال : 
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َِنْ آنَشّع منْهُعْ رُمْداً فَاذقعُوا لتم أَموالَهُْ (١)و‏ الفاسق موصوف بالغيّ لا بالرشد. 


و روى عن ابن عباس أنه قال فى قوله تعالى فَإِنْ آنَثتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً هو أن يبلغ ذا وقار و حلم و عقلءو مثله عن مجاهد.و لأَنَّ 
الفاسق غير رشيدءفلو ارتكب شيئا من المحرّمات ممما يسقط به العداله كان غير رشيدءو كذا لو كان مبدّرا لماله و تصرّفه فى 
الملاذ النفيسه و الثياب الرفيعه و المركوبات الجليله الّتى لا تليق بحاله كان سفيها و لم يكن رشيداءو قال أكثر أهل العلم:الرشد 
الصلاح فى المال خاصّهءسواء كان صالحا فى دينه أو لا.و هو قول مالكك و أبى حنيفه و أحمدءو هو المعتمد عندىءانتهى. (؟) 


تنقيح الحال يستدعى أن يقال:إنّ الرشد قد يطلق و يراد به خلاف الغيّءو منه قوله تعالى: قََدْ تَبَينَ الوّشْدُ مِنَ الْعَيّ “قال فى 
الصحاح:الرّشاد خلاف الغي. () 


و قد يطلق و يراد به الإصلاح فى المال و حفظه المقتضى لقوّه العقلءو الظاهر أن المراد من الرشد الّذى جعل فى الآيه الشريفه 
موقوفا عليه لدفع المال هو هذا المعنى»كما هو المستفاد من جمله من النصوص المعتبره. 


منها: الصحيح المروى»فى باب انقطاع يتم اليتيم من «الفقيه)ءو باب وصئه الصبى و المحجور عليه من كتاب وصيه«التهذيب»» 


عن صفوان بن يحيىء»عن عيص بن القاسم.عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:سألته عن اليتيمه.متى يدفع إليها مالها؟ قال:«إذا 
علمت أنّها لا تفسد ولا تضيعاءفسألته إن كانت قد زوّجت#فقال:«إذا تزوّجت فقد انقطع ملكك الوصى عنها/ (2)و هو مروى فى 
أواخر كتاب الوصيه من «الكافى لكن سند«الفقيه)و«التهذيب'/أقوى. 
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و منها ما فى الباب المذكور من«الفقيهاقال:و قدر روى 


عن الصادق عليه الشّ.لام أنه سئل عن قول الله عرّ و جلّ: فَإِنْ آنشمّ مِنْهُمْ رُشْداً فَاذَعُوا لبهم أَمظالَهُمْ .قال:إيناس الرشد حفظ 
المال. 00 


و منها:الصحيح المروى فى الباب المذكورء 


عن ابن أبى عميرءعن مثْنّى بن راشدءعن أبى بصيرءعن أبى عبد الله عليه التّدلام قال:سألته عن يتيم قد قرأ القرآن و ليس بعقله 
بأسءو له مال على يدى رجلءفأراد اذى عنده المال أن يعمل به حتّى يحتلم و يدفع إليه ماله. (؟) 


قال:«و إن احتلم و لم يكن له عقل لم يدفع إليه شىءء.أبدا». (*) 
وهو مروى فى أواخر كتاب الوصيّه من«الكافى)أيضا بسند اشتمل على إرسال. 


و منها:الصحيح المروى فى أواخر كتاب الوصيه من «الكافىاو الباب المذكور من «الفقيه)و باب وصئه الصبى و المحجور عليه 
من كتاب وصيه«التهذيب»» 


عن منصور بن حازم»عن هشام»عن أبى عبد الله عليه الثد.لام قال:«انقطاع يتم اليتيم الاحتلام و هو أشدّهءو إن احتلم و لم يؤنس 
منه رشد و كان سفيها أو ضعيفا فليمسكك عنه وليه ماله. (ع) 


و يؤؤيّده ما رواه فى باب الحجر على الإفلاس من الفقيه أيضا 
بإسناده إلى الأصبغ بن نباته»عن أمير المؤمنين عليه السّلامء أنه قضى أن يحجر على الغلام المفسد حتّى يعقل. (0) 


مجملا اعتبار ظهور رشد بعد از بلوغ در جواز دفع اموال ايتام به ايشان محل وفاق ما بين فقهاست و وجه آن معلوم شدءلكن 


كلام در تفسير رشد استءظاهر اين است كه 
م4١‏ 
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مراد ظهور ملكه اصلاح مال و حفظ و ضبط آن است؛يس بعد اختبار ه ركاه مشخص شد كه بعد از بلوغ متّصف به اين صفت 


مى باشد جائز است دفع اموال ايشان به ايشانبلكه لازم و متعتّن است مككر در صورتى كه خود آنان راضى به تأخير شوند. 


و أمًا ولايت در تزويج نسبت به حكام شرع در صورت مذكوره-يعنى صورت انتفاء والد و جدّ و وصيّ-يس ظاهر أصحاب 
كلمات أضحات ظاه مى شود انى اننت كد أله نحل خلاق اسعنظر به اين كه ظاهر اق جملة كلفات قدماى أصضحات آن 


لبيك كسلا رك دو نزوي كيه شكام شرع بظلقاكارت كيت 


منهم:شيخنا الصدوقء.قال فى«الفقيه):لا ولايه لأحد على المرأه إلا ليها ما لم تترؤج و كانت بكراءفاذا كانت سا فلا يجور عليها 
تزويج أبيها إلا بأمرهاءفإذا كان لها أب و جد فللجدٌ عليها ولايه ما دام أبوها حيّاءلأنّه يملك ولده و ما ملككءفإذا مات الأب لم 
يزوّجها الجدّ إلآ بإذنها. )١(‏ 


و منهم:شيخنا ايف حدوه قال فى 7«الوسيله#فضل :فى يناث من اليه العقد على النساد» الذي بيده عقده النكاح أربعه:المرأه إذا كانت 
بالغه رشيدهءو على قول بعض الأصحاب باشتراط الثيبوبه؛و الأب و الجدّ مع و جود الأب إذا كانت طفلا أو بالغه غير رشيده؛ و 
يجوز لهما العفو عن بعض المهر؛و وكيل المرأه إذا كانت مالكه أمرهاءانتهى. (5) 


و مقتضى هذا الكلام عدم ثبوت الولايه فى العقد للحكام أصلا كما لا يخفى. 
و منهم:شيخ الطائفهءقال فى«المبسوط):الّذى له الإجبار على النكاحءالأب والجدٌ مع وجود الأب و إن علا. () 
ص: ١7١١‏ 
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و فيه أيضا فى موضع آخر:الّذى بيده عقده النكاح عندناءهو الولى الّذى هو الأبءأو الجدّ. )١(‏ 


و فى«النّهايه):و اذى بيده عقده التكاحءالأبءأو الجدٌ مع وجود الأب الأدنىء أو الأخ إذا جعلت الأخت أمرها إليهاءأو من وكلته 
فى أمرها. (؟) 


وعنه فى«التبيان»:لا ولايه لأحد عندنا إلا الأب.أو الجدّ على البكر غير البالغ»و أقاهن عد اهنا قاذ ولأبه الأ بترله عيبا (9 


و منهم:شيخنا أبو الصلاحءقال فى «الكافى): ما نكاح الغبطه و هو نكاح الدوام فمن شرط صِحّته الولايه و عقد الولى له بلفظ 
مخصوص يقتضى الإيجاب و قبول المعقود له أو النائب عنه و الولا-يه المختضه بأب المعقود عليها و جدّها له فى حياته.فإذا 
حضرا فالجدٌ أولى»و يصحح لكل منهما أن يعقد من دون إذن صاحبه. 


إلى أن قال:فإن كانت صغيره جاز عقدهما عليهاءو لا خيار لها بعد البلوغءو إن عقد عليها غيرهما كان العقد موقوفا على بلوغها و 
إمضائهاءو إن كانت بالغا لم يجز لهما العقد عليها إلا بإذنهاءفإن عقدا بغير إذنها خالفا السنّه و كان عليها القبول و لها الفسخءفإن 
أبت العقد بطل و لا يجوز لها العقد على نفسها بغير إذنهاءفإن عقدت خالفت السنّه فكان العقد موقوفا على إمضائهماءانتهى. () 


إذ الحكم باختصاص الولايه فى العقد بالأب و الجدّ يقتضى انتفائها فى غيرهما مطلقا. 
و منهم:السيّد ابن زهرهءقال فى«الغنيه):و من شرطه أن يكون صادرا ممّن له ولايه» و الولايه التى يجوز معها تزويج الصغيره غير 


البالغ»سواء كانت بكرا أو قد ذهبت بكارتها بتزويج أو غيرهءو لا يكون لها بعد البلوغ خيار بلا خلاف بين أصحابناءو تزويج 
البكر البالغ من غير إذنهاءعلى خلاف بينهم فى ذلكك مختضّه بأبيها و جدّها له فى حياته»و إن 
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لم يكن الأب حاءفلا ولايه للجدٌءو من يختاره الجن أولن ممن يختاره الأسادو اليس لأحدهما فسخ العقد الذى سبق الآخر إليه و 
إن كان بغير إذنهءو الأولى بالأب استيذان الجدّ بدليل إجماع الطائفه. )١(‏ 


إلى أن قال-:و لا ولايه لغير الأب و الجدّ على البكرءو لا ولايه لهما ولا لغيرهما على البنت البالغ الرشيده إلآ أن تضع نفسها مع 
غير كفوءفيكون لأبيها أو جدّها فسخ العقد. 

و الكفاءه يثبت عندنا بأمرين:الإيمان و إمكان القيام بالنفقه بدليل إجماع المشار إليه. (؟) 

و لعله الظاهر مما حكاة العلامه فى«التحريرا»عن شيخ الطائفه أيضا حيث قال:المرأه إن كانت صغيره أو مجنو نه كانت الولايه فق 
تكاحها لكل ولجد هق الأمنهو الجل لللآت'و إن علاتسواء كانت بكرا أوتذهيت بكارتيا بوظى أو طيرسفإن فقدا مها كانت ولاية 
المجنونه إلى الحاكم يزوّجها مع اعتبار المصلحه. 


قال الشيخ:المراد بالحاكم هنا الإمام أو من يأمره الإمام خاصّه و لا ولايه له على الصغيرهءو لو فقد الحاكم انتفت الولايه عنها 
أيضا و إن كانت بالغه رشيده (50)ءانتهى. 


نقول:إنَ حكايته عن شيخ الطائفه من غير إشاره إلى ردّه يؤمى إلى اعتقاده إلى صححته.ثمُ نقول:إِنَّ ما عزّاه إلى شيخ الطائفه و إن 
كان مدلولا عليه بما ذكره فى المبسوط فى أوّل الأمر لكن كلامه بعده بقليل نصّ على خلافه كما ستقف عليه. 

و منهم:ابن إدريس.قال فى السرائر:باب من يتولّى العقد عن النساء..و عندنا أنه لا 

1١7١7 ص:‎ 

))١(-١‏ غنيه النزوع.ءعص تضفرة 


؟-(5)) غنيه النزوعءعص رضفرة 
9 ()) تحرير الأحكامءج #)ص "81. 


ولايه على النساء الصغار اللاتى لم يبلغن تسع سنين إلآ للأبءو الجدّ من قبل الأب.إلآ أن لولايه الجدّ رجحانا و أولويّه هنا بغير 
خلاف بين أصحابناءإلاً من شيخنا أبى جعفر فى نهايته» (١)فإنه‏ يجعل ولايه الجدّ مرتبطه بحياه الأب فى هذه الحال.و الصحيح 
أن ولابته بعد الأب ثابته باقيه فى ما لها و غيرهءو الأصل بقاؤها. (؟) 


وقال أبضانو الذى يقوّى فى نفسى و نقضيه أصول المذهب و .يفهد بضتطه النظر و الاغغار و الأدله القاهره و الآثار أن الأب أو 
الجدّ من قبله مع حياته أو موته إذا عقدا على غير البالغ فلهما أن يعفوا عمًا يستحقّه من نصف المهر بعد الطلاقءإذا رأيا ذلكك 
مصلحه لها و تكون المرأه وقت عفوهما غير بالغ. () 


و منهم:شيخنا يحيى بن سعيدءقال فى «الجامع انو اذى بيده عقده النكاحءالأب و الجلٌ ومن أوصى إليه ومن ولته أمرها وهى 
رشيده. (5) 


راتحي حي ري كرات الود وريه مرحي ريج ضكر مطل رابو موصي راجيا كي ١‏ يكلي لخن 
قال شيخ الطائفه فى«المبسوط):إذا بلغت الحرّه رشيده ملكت كل عقد من النكاح و البيع و غير ذلككءو فى أصحابنا من قال:إذا 
كانت بكرا لا يجوز لها العقد على نفسها إلا بإذن أبيهاءو فى المخالفين من قال:لا يجوز نكاحٌ إلا بولقو فيه خلافءو إذا تزقج 
من ذكرناه بغير ولى كان العقد صحيحا. (2) 


إلى أن قال:النساء على ضربين:عاقله و مجنونه.فإن كانت مجنونه نظرت.فإن كان لها أب أو جد كان لهما تزويجها صغيره كانت 
أو كبيره»بكرا كانت أو ثيباءفإن لم يكن لها أب و لا جدّ و لها أخ أو ابن أخ أو عمّ أو مولى نعمه فليس له إجبارها بحال»صغيره 
كانت أو كيرة 
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بكرا كانت أو تيبا بلا خلاف.و لا يجوز للحاكم تزويجهاءو عند المخالف:للحاكم تزويجها إن كانت كبيرهءبكرا كانت أو ثباءو 
عندنا يجوز ذلك للإمام اذى يلى عليها أو من يأمره الإمام بذلكك.و إن كانت عاقله نظرتءفإن كان لها أب أو جدّ أجبرها إن 
كانت بكراءصغيره كانت أو كبيره»و إن كانت ثُيِبا كبيره لم يكن لهما ذلككءو إن كانت ثُيِبا صغيره كان لهما ذلككء و فيهم من 
قال ليس لهما ذلكك على حالءو إن كان لها أخ أو ابن أخ أو عم أو ابن عمّ أو مولى نعمه لم يكن تزويجها صغيره بحالءو إن 
كانت كبيره كان له تزويجها بأمرها بكرا كانت أو ثيباءو الحاكم فى هذا كالأخ و العم»سواء فى جميع ما قلنا إلا فى المجنونه 
الكبيره»فإنٌ له أن يزوّجهاءو ليس للأخ و العم ذلككءفهذا ترتيب النساء على الأولياء. 

فإن أردت ترتيب الأولياء على النساء قلت:الأولياء على ثلاثه أضرب:أب و جد أو أخ و ابن أخ و عمّ وابن عم و مولى نعمه أو 
حاكمءفإن كان أب أو جد و كانت مجنونه أجبرها.صغيره كانت أو كبيرهثُيبا كانت أو بكراءو إن كانت عاقله أجبرها إن كانت 
بكرا صغيره كانت أو كبيره»و إن كانت ثُيِبا لم يجبرها صغيره عندهءو عندنا إن له إجبارها إذا كانت صغيره و له تزويجها بإذنها 
إذا كانت كبيره»فإن كان لها أخ و ابن أخ و عم و ابن عمٌ و مولى نعمه لم يجبرها أحد منهم»صغيره كانت أو كبيره»بكرا كانت 
أو ثيباءعاقله كانت أو مجنونهءو الحاكم يجبرها إذا كانت مجنونه»صغيره كانت أو كبيره»و إن كانت عاقله فهو كالعتم (»انتهى 
كلام المبسوط. 

ولا يخفى ما فى هذا الكلاسم من المنافاه؛لأنه قال أولا:و لا يجوز للحاكم تزويجها و عند المخالف:تزويجها للحاكم إن كانت 
كبيره بكرا كانت أو ثُيبا. 


و قال بعده:و الحاكم فى هذه كالأخ و العمّءسواء فى جميع ماقلناء إلا فى ادنوه الكريرقاثٌ له أن بروجها. 
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و قال أيضانو الحاكم يجبرها إذا كانت مجنونه»صغيره كانت أو كبيره. 


و رفع المنافاه يمككن بأحد وجهين:الأوّل:أن يكون المراد من الحاكم فى الموضعين الأخيرين هو الإمام أو من يأمره الإمام بذلكك 
لقوله:و عندنا يجوز ذلك للإمام إلى آخره؛ و يكون المراد من الحاكم فى الأوّل هو الفقيه الجامع لشرائط الفتوى. 


والثانى:أن يكون المراد من الحاكم فى المواضع الثلاثه هو هذا المعنى.و يكون ذلكك من باب تغيّر الرأى و تبِدّل الفتوى.و لا 
يبعد أن يقال:الكلام المذكور من العلامه فى التحرير مبنى على الأوّل لبعد التغيير فى الرأى مع اتصال الكلامين»و يؤرّيده نسبه 
ثبوت الولايه للحاكم فى الأوّل إلى المخالف و تذييله بقوله:و عندنا يجوز ذلكك للإمام إلى آخره و لا بأس به. 


و الحاصل؛إِنّه ليس فى كلمات هؤلاء الأعاظم المذكوره دلاله على ثبوت الولايه للحاكم فى التزويج أصئلة الها علمة عن 
كلام شيخ الطائفه فى المبسوط من التصريح بثبوت الولايه فى التزويج للحاكم»لكن قد عرفت حقيقه الحال فى ذلك. 


و مثله ما ذكره الفاضل ابن البراج فى مهذّبه فى أوّل كلامه قال:الأولياء:أبءو جدّء و أخءو عتّءو ابن عمّءو مولى نعم أو حاكم. 
(ل)ثم تعرّض لتفصيل المسأله لكن لم يذكر ما يعلم منه أن ولايه الحاكم فى أىّ مقام»فيمكن أن يكون الأمر فيه كالأخ و العم و 
ابن العم هذا غلى السخة الى عند أو إمكان الغلط فيها قائمءو المراد أنه لم يظهر من كلماتهم المن د كرو هنا مدل على 
حكمهم بثبوت الولايه للحاكم فى التزويج أصلاءلكن صرّح بذلكك شيخ الطائفه فى المبسوط فيما بعد ذلكك.قال:و قد ينا أن 
الولايه للأب أو لجدّ لا غير» فإن عضلاها كانت هى وليه نفسها لوليّ أمرها من شاءت إذا كانت رشيدهءو إن كانت صغيره فلا 
عضل فى أمرها بلا خلافءو لا ولايه للسلطان على امرأه عندنا إلا إذا كانت غير رشيدهءأو مولّى عليهاء أو مغلوبا على عقلهاءو لا 
يكون لها مناسب (5). 
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لكن لتفرّق كلماتهم ضبط أمرها المتأخَرون مع اختلا-فهم فى التعبير»فها أنا أستقصى كلماتهم لتحقيق الحال فى 
المسأله.فأقول:قال فى الشرائع:و ليس للحاكم ولايه فى النكاح على من لم يبلغءو لا على بالغ رشيدءو يثبت ولايته على من بلغ 
غير رشيدءأو تجدد فساد عقله إذا كان النكاح صلاحا له.و لا ولايه للوصىءو إن نصٌّ له الموصى على النكاح على الأظهر.و 
للوصى أن يزوّج من بلغ فاسد العقل إذا كان به ضروره إلى النكاح (١)و‏ فى النافع: و لا يزوّج الوصى إلا من بلغ فاسد العقل مع 
اعتبار المصلحه و كذا الحاكم. (؟) 


و قال فى الإرشاد: و لا تثبت ولايه الوصى على الصغيرين و إن نصّ الموصى على الإنكاحءعلى رأىءو يثبت ولايته على من بلغ 
فاسد العقل مع الحاجهءو حكم الحاكم حكم الوصى فى انتفاء ولايته على الصغيرينءو ثبوتها على المجنونين مع الحاجه. 250 


و فى القواعد: ولا-يه الحاكم يختص فى النكاح على البالغ فاسد العقلءأو من تجدّد جنونه بعد بلوغه.ذكرا كان أو أنثى مع 
الغبطه.و لا وليه له على الصغيرين و لا على الرشيدين. 250 


و فيه أيضا: ولا ولايه فى النكاح إلا على ناقص بصغر أو جنون أو سفه أو رق. (0) 


و فى التذكره: المراد بالسلطان هناءالإمام العادل أو من يأذن له الإمام»و يدخل فيه الفقيه المأمون القائم بشرائط الاقتداء و 


الحكمءو ليس له ولايه عامه فليس له ولايه على الصغيرين و لا على من بلغ رشيداءذكرا كان أو أنثى.و إِنْما تثبت ولايته على من 
بلغ غير رشيد أو تجدّد فساد عقله إذا كان النكاح صلاحا له.لأصاله انتفاء الولايه. 


و أمَا ثبوت ولايته على من ذكرناه فلأنه وليه فى ماله إجماعاءفيكون وليه فى النكاح» 
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“- (")) إرشاد الأذهانءج ؟ءص لجاب مؤسسه نشر اسلامى» 161٠١‏ ه.ق. 
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لأنّه من جمله المصالحءو لروايه عبد الله بن سنان الصحيحه 


عن الصادق عليه السّلام قال :الذى بيده عقده النكاح هو ولي أمرهاء و لا نعلم خلافا بين العلماء فى أن للسلطان ولايه على تزويج 
فاسد العقل. 2١02‏ 


وفى التبصره: إِنْما الولا-يه للأب وإن علاو الوصىءو الحاكمءفالأ.ب على الصغيرين و المجنونينءو لا خيار لهما بعد زوال 
الوصفينءو البالغ الرشيد لا ولايه عليه ذكرا كان أو أنثىءو الحاكم والوصي على المجنونءذكرا كان أو أنثى مع المصلحهءو 
يقف عقد غيرهم على الإجازه. (5) 


و فى التلخيص: و للأب و الجدّ له مطلقا ولايه النكاح على الصغيرينءو إن كانت الأنثى ثيباءو البالغين مع الجنون لا بدونه فى 
التكاحين»إلى أن قال:و للحاكم و للوصي على البالغ المجنون خاصه. 0 


و فى اللمعه: فولا-يه القرابه على الصغيره؛أو المجنونه. أو البالغه سفيههءو كذا الذكرء لا على الرشيده فى الأصحٌّء إلى أن قال:و 
الحاكم و الوصى يزوّجان من بلغ فاسد العقل مع كون النكاح صلاحا لهءو خلوه من الأب و الجدّ (5).و زاد فى الروضه بعد قوله: 
(فاسد العقل)قوله:(أو سفيها). (ه)و فى كنز العرفان:الثانى:ولايه الحاكمءو هى تختصٌ بمن بلغ فاسد العقل»ليس له وليّ»أو فسد 
عقله أو رأيه بعد بلوغه و رشدهءو يراعى فى كل ذلكك مصلحه المولّى عليه فى التكاح. (2) 


و فى الكفايه» و ليس للحاكم الولايه على البالغ الرشيد.بلا فرق بين الذكر و الأنثى»إلى 
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أن قال:و فى ثبوت الولايه للأب و الجدٌ أو للحاكم فى السفه المتّصل بالصغر قولانءأمًا فى الطارئ بعد البلوغ و الرشد»فالمشهور 
أنها للحاكم. )١(‏ 


و فى المفاتيح: يثبت الولايه للحاكم على من تجدّد فساد عقله بشرط الغبطه:و فى ثبوتها له على من بلغ فاسد العقل وجهانء (5) 
[النصوص الوارده فى الباب] 


تنقيح المقام يستدعى إيراد النصوص الوارده فى الباب,ثم العود إلى تحقيق المقام» فنقول:منها الصحيح المروى فى باب حدّ 
الغلام والجاريه»من حدود الكافى؛»و باب حدود الزنا من التهذيب» 


عن ابن محبوب.عن أبى أيوب الخرّاز.عن يزيد الكناسى.عن أبى جعفر عليه التّ.لام قال:الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها 
اليتم و زوّجت و أقيمت الحدود التامّه عليها و لها. (9) 


و ليس فى السند من يتأمّل فى شأنه إلا الراوى المذكورءو قد حكى العلامه فى الإيضاح؛ عن محمّد بن سعد الموسوىءأنّه حكى 
عن الدارقطنىء أنه قال:إِنّه شيخ من شيوخ الشيعه: 


مضافا إلى أن السند إلى ابن محبوب فى الكتابين صحيح و هو من أصحاب الإجماع. 
و منها الصحيح المروى فى باب الأبكار. من نكاح الكافى؛ 
عن ابن أبى عمير»عن رجل عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:قلت:الجاريه ابنه كم لا تستصبىءابنه ستٌ أو سبع ؟.فقال: 


لاءابنه تسع لا تستصبىءو أجمعوا كلهم على أنَّ ابنه تسع لا تستصبىءإلا أن يكون فى عقلها ضعف و إلا فإذا هى بلغت (5)تسعا 
فقد بلغت. (ه) 


قوله:(و أجمعوا)إلى آخره يمكن أن يكون من كلادم ابن أبى عميرءأو ثقه الإسلام؛ و احتمال كونه من كلامه عليه السّرلام و إن 
كان قائما لكنّه بعيدءو معنى قوله عليه السّلام(لا ابنه تسع 
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لا تستصبى)أنَ كمال ست سنين أو سبع سنين لا يكفى فى الحكم بخروجها عن الصّباوه بل إذا أكملت تسع سنين لا تعد صبئِه. 
عن صفوان بن يحيى»عن إبراهيم بن محمّد الأشعرى. عن إبراهيم بن محمّد الخثعمى.عن محمّد بن مسلمءقال:سألته عن الجاريه 
يتمتع منها الرجلءقال:نعمءإلا أن تكون صبنِه تخدع.قال:قلت:أصلحك الله فكم الحدّ الذى إذا بلغته لم تخدع؟قال:بنت عشر 


وهو مروى فى باب المتعه من نكاح الفقيه أيضا (؟)لكن سند التهذيب أقوىءإذ ليس فيه من يتأمّل فيه إلا إبراهيم بن محمّد 
الخثعمى لكونه مهملا غير مذكور فى الرجال لكن السند إلى صفوان بن يحيى صحيح و هو من أصحاب الإجماع. 


و منها ما رواه فى باب الزيادات من فقه النكاح من التهذيب» 

عن محمد بن هاشمءعن أبى الحسن الأول عليه السّلام قال:إذا تزوّجت البكر بنت تسع سنين فليست مخدوعه. (1) 

و لا- يخفى عليك أن المسفاد من النصوض المذ كوره أن البنت إذا أكملت تسع سنين ذهب عنها اليتم فيسوغ لها 
التزويجءفالمستفاد منها قاعده و هى:أنّ كلّ بنت إذا أكملت تسع سنين ذهب عنها اليتم و جاز لها التزويجءو معلوم أن الغالب فى 
البنات البالغه تسع سنين عدم اتصافهن بالرشد المعتبر فى دفع أموالهن إليهنءفينبغى هناك الحكم بجواز تزويجهنٌ و عدم جواز 


دفع أموالهنٌ إليهنءكما أنه قد يِتّفق فى البالغه تسع سنين الترقى عمًّا عليه الغالبفيكون متصفه بالرشيد المعتبر فى دفع المال 
إليهاءكما أنّه قد يتفق التنرّل عتما عليه غالب أفراد البالغه الحدّ المذكورءففى الأوّل يحكم بجواز التزويج و عدم جواز 
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دفع المال»كما أنه يحكم فى الثانى بسجواز الأمرين:و فى الثالث بعدم جواز شىء منهماء لوضوح حول 50 الاضوق لجان 
ولمعي ماكر النجيرة واللالجنيؤهة] المعتي هن المدارل عليه ره تعالى: وَايُوا الام عت إذابَلعُوا الكاع كن آنْسْتَمْ 
مِنْهُهْ رُشْداً فَادْقعُوا إِلَتهُمْ أَملاكَهُْ (١إذا‏ المراد من بلوغ التكاح هو إكمال تسع سنين فى الإناث و خمس عشر سنه فى 
الذكورءإطلاقا للمسب على السبب و تسميه للسبب باسم المسببءو مدلول الآيه الشريفه أن البلوغ بحدّ النكاحءقد يجتمع مع 
الرشد و المناط فى رفع المالءو قد ينفك عنهسفالآيه بمعونه الشرط و مفهومه صريحه فى أن الرشد المعتبر فى دفع المال إلى 
اليتيم غير معتبر فى نكاحه كما لا يخفىءفالآيه الشريفه مؤكده للإطلاق فى النصوص المذكورهءو لذا ترى جماعه من عظماء 
الأصحاب عبروا بما اقتضاه ظاهر الكتابءو ما ذكر من الأخبار. 


قال شيخنا الصدوق رحمه الله فى المقنع: و لا تتزوّج امرأه حتى تبلغ تسع سنينءفإن تزوّجتها قبل أن تبلغ تسع سنين فأصابها عيب 
وفى المقنعه: و المرأه البالغه تعقد على نفسها التكاح إن شاءت ذلككءو إن شاءت وكلت من يعقد عليها و ذوات الآباء من 
الأبكار ينبغى لهنّ أن لا يعقدن على أنفسهن إلا بإذن آبائهن. (9) 

وفى النهايه: لا بأس أن يتزوّج الرجل متعه بكراءليس لها أب من غير ولي و يدخل بهاء فإن كانت البكر ب بين أبويها و كانت دون 


البالغ لم يجز العقد عليها إلا بإذن أبيهاءو إن كانت بالغا و قد بلغت حدّ البلوغ و هو تسع سنين إلى عشر جاز له العقد عليها من 


غير إذن أبيها. 
وفيه أيضا: و حدّ الجاريه التى يجوز لها العقد على نفسها أو يجوز لها أن تولى من 
ص: ١١‏ 


1021)) سووة ساركه الساغر 


؟-000 المقنعوعص ارم 
و3 إفروة المقنعدعوص ٠م6.‏ 


يعقد عليها تسع سنين فصاعداءو قال قبل ذلككث:و البكر البالغ إذا لم يكن لها أبءجاز لها أن تعقد على نفسها أىٌ نكاح شاءت 
من غير ولىّ و لها أن تولّى من شاءت العقد عليها. (1) 


و فى المبسوط: لا يصيُ نكاح الثيب إل بإذنها و إذنها نطقها بلا خلافءو أما البكر و إن كان لها ولي له الإجبار مثل الأب و 
الجدّءفلا يفتقر نكاحها إلى إذنها ولا إلى نطقهاءفإن لم يكن له الإجبار كالأخ و ابن الأخ و العم فلا بدّ من إذنهاءو الأحوط أن 
يراعى نطقها و هو الأقوى عند الجميع.و قال قوم:يكفى سكوتها لعموم الخبر و هو قوىٌ إذا كان ولى تحلّ له جاز أن يزوّجها من 
نفسه بإذنهاءو عند قوم لا يجوزءو فيه خلا-ف.متى أراد أن يزوّجها من غيره و كانت كبيره جاز بإذنها بلا خلافءو إن كانت 
صغيره لم يكن له تزويجها من أحد بلا خلاف أيضا. (7؟) 


و فيه أيضا: إذا كان الوليٌ الذى هو الأب أو الجدّ غائبا مفقودا لا يعرف خبرهءأو يعرف خبره فهو على ولايته»و ليس لأحد تزويج 
بنته الصغيرهءفإذا بلغت كان لها أن تزوج نفسها أو توكل من يزوّجها. 250 


و فى المراسم: فما عدا من ذكرناه يصحٌ نكاحه إلا ما سنبينه»فمن ذلكك أن تعقد المرأه على نفسها أو من توكله إذا كانت بالغه 
ثنباءفأمَا الصغار فيعقد لهِنّ آبائهنّ و لا خيار لهنّ بعد البلوغءو كذلك إن عقد عليهنَ أجدادهنْ بشرط وجود الأب.فإن عقد 
عليهنَ غيرهنٌ ذكرناه»من الأخ أو العم أو الخال»كان موقوفا على رضاهنٌ عند البلوغ. () 


و الحاصلءإِنَ كلماتهم على أقسام:منهاءالإحاله بالبلوغ و عدمه و قد علمته؛و منهاء اعتبار الرشد أيضا. 
قال فى الوسيله: الى بيده عقده النكاح على النساء (2)أربعه:المرأه إذا كانت بالغه 


١؟١:ص‎ 


))١(-١‏ النهايه»صص 54١‏ و5248 وه62. 
؟-(5)) المبسوطءج ع.ص ”187. 

*- (*0) المبسوطءج #,ص 1784. 

*- (6)) المراسم العلويه»ص .18١‏ 

ه- (0)) در منبع:«على الْنسَاء) تسسسة: 


رشيدهوو الأسثو الجدّ مع وجود الأب إذا كانت طفلاءأو بالغه غير رشيدهءإلى أن قال: 


و الحرّه بالغه و طفلءو البالغه رشيده و غير رشيدهءفإذا بلغت الحرّه رشيده ملكت جميع العقود و زالت الولايه عنها على قول 
المرتضىءو لم تزل إذا كانت بكرا على قول الشيخ أبى جعفر و من وافقهءإلى أن قال:و بلوغ المرأه يعرف بالحيضء أو بلوغها 
تسع سنين فصاعداءو رشدها بوضعها الأشياء مواضعها مما يتعلّق بالمرأه. (1) 


و فى السرائر: و حدّ الجاريه التى يجوز لها العقد على نفسها أو يجوز لها أن تولى من يعقد عليها(بلوغ)تسع سنين فصاعدا مع 
الرشد و السلامه من زوال العقلءفإذا بلغت (7)إلى ذلكك الحدّ و هى مجنونه أو زائله العقل فإِنْ ولابه الأب غير زائله. (*) 


و حكى فيه عن شيخنا المفيد أنه قال فى كتابه»فى باب أحكام النساء فى النكاح: 


و المرأه إذا كانت كامله العقل»سديده الرأى»كانت أولى بنفسها فى العقد عليها للأزواج من غيرهاءكما أنها أولى بالعقد على 
نفسها فى البيع و الابتياع و التمليكات و الهبات و الوقوف و الصدقات و غير ذلكك من وجوه التصرفاتءغير أنّها إذا كانت بكرا و 
لها أب أو جدّ لأب فمن السنّه أن يتولّى العقد عليها أبوها أو جدّها لأبيها إن لم يكن لها أب بعد أن يستأذنها فى ذلك فتأذن فيه 
و ترضى بهءو لو عقدت على نفسها بغير إذن أبيها لكان العقد ماضيا. () 


ولا يخفى عليك أنْ المستفاد من العبارات الأولى هو أن المرأه البالغه تسع سنين يجوز لها أن تعقد على نفسها من غير افتقار 
إلى إذن أحد»لوضوح أن مع إذن الول يتحقق العقد و لو قبل بلوغ التسع كما لا يخفىءفحيث اعتبروا إكمال التسع يعلم أن 
مرادهم على وجه الاستقلالءو لما لم يشترطوا وضعا فى ذلكك يظهر أن مرادهم الاكتفاء فى ذلكك 


١17 ص:‎ 


.,":1١-7؟94 الوسيله»)صص‎ ))١(-١ 
در منبع:فإن بلغت.‎ )01( -1 

(00) السرائرءج ”)ص 01٠١‏ 
ع (6)) السرائرءج ؟ء)ص ع28. 


بالتحاله الى :يكون علبهنا أغلب:البناث الت أكملت تسع سنينءو من المعلوم أن الغالب فيها انتفاء الرشد المعتبر فى دفع المال. 


و أما العبارات الثانيه:فمنها عباره الوسيله و المستفاد منها أن البالغه الغير الرشيده يتولى أمرها فى التزويج أبوها أو جدّها من جهه 
الأب. 


و منها عباره السرائر و المدلول عليه بهاءأنَ البالغه تسع سنين إذا كانت مجنونه أو زائله العقل يكون الولايه فى العقد الثابته 
لوالدها قبل أن يبلغ تسعا محكومه بالبقاء هناكك و لا دلاله فى شىء منها على ثبوت الولايه للحاكمءلا فى تلك الصورهءو لا فى 
غيرهاء كما لا يخفى. 


و يمكن أن يكون الوجه فى ذلكك.هو أن الولا-يه على التزويج عليها قبل بلوغ التسع لما كانت ثابته للأب مثلا حكمت بالبقاء 
بعده للاستصحاب و ذلكك لا يجرى فى حق الحاكم إذ بناؤهم على انتفاء الولايه فى العقد للحاكم على الصغيرين مطلقا و لو مع 
فقد الأب والجدٌ. 


ونا ذكز هما عن الحال اق العاره الكو عن تديقنا الفقيذ إذ لني السش اندها رالة) اسعقلول النرامق عقف ]ذا كافك 
كامله العقل»سديده الرأى و مقتضاه انتفاء الاستقلال فيما إذا لم يكن كذلككءو لا يلزم منه ثبوت الولايه للحاكم حينئذ كما لا 
و منها العبارات التى صرّح فيها بثبوت الولا-يه للحاكم و قد استقصيناها فليلاحظءإذا علمت ذلك فلنعد إلى تحقيق 
المسأله»فنقول:الظاهر استقلال البنت البالغه تسع سنينء الفاقده للأب و الجدّ فى طرف الأب فى تزويجها إذا كانت على الحاله 
التى عليها أغلب البنات من العقل و الرشد و إن لم تقصف بالرشد اللذى هو المعتبر فى دفع المال لقوله تعالى: وَايُوا لكام 


لا لا 7 لحان 
2 21 2ج كل: ]ويه 8و مم ]ةدم , . طلا 2 / ٠‏ ري 82 1 2 0 
إذا بَلَعُوا التّكاح فَإِنْ آنَسْتم مِنْهُمْ رُسْداً فَادْفَعُوا لهم أَمْبالَهُعْ (١)أمر‏ سبحانه باختيار الأيتام لدفع أموالهم إليهم و مقتضاه أن 


1١17: ص‎ 


4-:() وو ةسار كه لاعن 


بالاختيار قبل بلوغهم لقوله تعالى: حَتنّى إذا بَلعُوا الاح و قد تهنا فيما سلف أن المراد من بلوغ النكاح هو البلوغ و هو إكمال 
تسع سنين فى الإناث و خمسم عشره سنه فى الذ كور. 


وقد عرفت أن إطلاق النكاح من باب تسميه السبب باسم المسبب و إطلاق المستب على السببءفالآيه الشريفه بعد ملاحظه 
ذيلها و هو قوله تعالى: فَِنْ آنَهتُم مِنْهُمْ رُسْداً فَاذقَعُوا لهم أَمَْالَهُعْ (١)اقتضت‏ أَنْ البالغين حدّ التكاح بعد الاختيار إن علم منهم 
الرشد يدفع إليهم أموالهمءو إن لم يعلم منهم الرشد فلا يدفع إليهم أموالهمءو معلوم أن جواز دفع الأموال و عدمه وارد على من 
بلغ حدّ النكاحءفالبلوغ حدّ النكاح متحمّق فى القسمين. فاللازم منه أن الرشد المعتبر فى دفع الأموال غير معتبر فى النكاحءفيسوّغ 
نكاحهم مع عدم اتصافهم بذلك. 


إن قلةةإن غايةها يلق لاحي لسو الاح ا ا ان 
لا 

ذلك لإمكان كونه باستصواب الوليٌ قلنا:إِنَ الكلام فى الأيتام لقوله معالن + و اكلوا اياملا حتّى إذا لعو لكاخ (#»استقلال من 

بلغ حدّ البلوغ فى النكاح مع الاتنّصاف بالرشد المعتبر فى دفع الأموال حينئذ محل وفاق بين الأصحاب و إِنّما الخلاف فى البكر 

الرشيده مع أبيها مثلاءفحيث قد ثبت الاستقلال فى أحد القسمين يكون هو المراد فى القسم الآخر أى غير المتصف بالرشد 

المذ كوي 


إن قيل:إِنّ فقد الأب يكفى فى صدق اليتيم فيحتمل أن يكون ذلك مع الجدّ من طرف الأب فلا يكون الآبه مقتضيه للاستقلال. 


قلنانهذا غير صحيحءأنَا ألا فلوضوح أنّ التكاح الذى يصدر من الجدّ الأبى لا يتوقف على البلوغ ابو انوك ولايته فى 
التزويج على الصغيره»مضافا إلى أن الظاهر من إرجاع الضمير إلى اليتامى فى قوله تعالى: إذا بَلْعُوا الّكاح عدم توقف ذلك 
البلوغ إلى 


1١115: ص‎ 


1-()) شوو مار كه ساعن 
؟-(5)) همان. 


النكاح على إذن الغير كما لا يخفىفظاهر الآيه الشريفه استقلال البالغ حدٌّ البلوغ فى نكاحه و إن لم ينَصف بالرشد المعتبر فى 
دفع الأموال و هو المطلوبءو يدل عليه النصوص السالفه أيضا كالصحيح السالفء 


عن ابن محبوب.عن ابن الخزازءعن يزيد الكناسىءعن أبى جعفر عليه الّ.لام قال:الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها اليتم و 


والظاهر منه جواز تزويجها من غير توقف على إذن أحد فقوله عليه الت .لام:«إذا بلغت تسع سنينافى قوّه كلما بلغت لكونه منساقا 
فى مقام البيان»و لكون العموم مفهوما منه فى المتفاهم العرفى و هو أعمٌ من كونها متصفه بالرشد المعتبر فى دفع الأموال و غيره 
سيّما بعد كون الغالب عدم الاتصاف بذلك كما لا يخفىءو هكذا الحال فى قوله عليه السشلام: 


«ابنه تسع لا تستصبى» فى جواب سؤال السائل:ابنه كم لا تستصبى لوضوح أن الظاهر من السؤال أنْ مراد السائل تحديد السن 
الذى فيه يرتفع الأحكام الثابته للصبيته التى منها عدم جواز العقد عليها من غير إذن ولىّءو أجاب عليه السّ.لام بما حاصله:أنّها إذا 
بلغت تسع سنين تخرج عن تلكك الأحكامءو لما تركك عليه السّد.لام التفصيل فى ذلكك يظهر أن المراد خروجها عن جميع تلكك 
الأحكامءو منها عدم توقف نكاحها على إذن أحد و لما لم يعتبر فى ذلك وصفا مخصوصا يظهر أن المراد بعنوان الإطلاق و هو 
المطلوبءو كذا الحال فى قوله:«بنت عشر سنينافى الجواب حيث سأله عن الجاريه يتمنّع منها الرجلءقال:نعمءإلا أن تكون صببه 
تخدعءقال:قلت:أصلحك اللّه.فكم لحدّ الذى إذا بلغته لم تخدع؟و هكذا قوله عليه السلام: 


«إذا تزوجت البكر بنت تسع سنين فليست مخدوعه). ل75) 


فنقول:إنْ المستفاد من النصوص المذكوره»استقلال البنت إذا بلغت تسع سنين فى نكاحها و إن لم ينَصف بالرشد المعتبر فى دفع 
الأموال»و يرشد إليه أيضا الصحيح المروى 


١506: ص‎ 


.7 تهذيب الأحكامءج ١٠.ص 8ح 177 ؛الكافىءج لاءعص 19ح‎ ))1(-١ 
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فى باب انقطاع يتم اليتيم»من الفقيه» 


عن صفوان بن يحيى.عن عيص بن القاسمءعن أبى عبد الله عليه السّلام قال:سألته عن اليتيمه متى يدفع إليها مالها؟قال:إذا علمت 
أنّها لا تفسد ولا تضيعءفسألته.إن كانت قد تزوّجت#فقال:إذا تزوّجت فقد انقطع ملكك الوصى عنهاء (01)و قد ننهنا فيما سلف 
(؟)على أنه مروى فى أواخر كتاب الوصيّه من الكافى أيضا (#الكن سند الفقيه أقوىءوجه الإرشاد أنّه عليه السّلام أفاد حدًا فى 
جواز دفع مال اليتيم إليه و هو أنه إذا علم أنها لا تفسد المال و لا تضيعهءثم سأل بقوله:(إن كانت قد تزوّجت) لعل المراد من 
ذلكك أنه هل يجوز الاكتفاء فى دفع المال إلى اليتيمه بتزويجها؟ أجاب عليه السّلام بقوله: 


«إذا تزؤجت فقد انقطع ملكك الوصى عنها). 


لعل المراد محض التزويج إِنْما يوجب ساب ولاديه الوصى على نفسها و لا يكفى ذلكك فى سلب ولايته عن مالهاءفلا يسوغ 
الاجتزاء فى دفع المال بالتزويجءبل لا بد من العلم بعدم إفسادها للمال»و عدم تضبيعها إِيّاههفالمستفاد منه على ما ذكر أن ما يعتبر 
فى دفع المال إلى اليتيم غير معتبر فى تزويجهءفربما يجوز التزويج ولا يجوز دفع المال إليه» و يؤّده أيضا الصحيح المروى فى 
باب الولىءو الشهودءو الخطبه»من نكاح الفقيه» 


عن داود بن سرحانءعن أبى عبد الله عليه السّلام أنه قال فى رجل يريد أن يزوّجٍ أخته قال:يؤامرها فإن سكتت فهو إقرارها و إن 
أبت لم يزوّجهاءفإن قالت زوّجنى فلانا فليزوّجها ممن ترضىءو اليتيمه فى حجر الرجل لا يزوّجها إلا من ترضى (5)و هو مروى 
فى الكافى أيضاء (2)لكن فى سنده سهل بن زياد فسند الفقيه أقوى.و ذيل الحديث على ما فى الكافى هكذا: 


و اليتيمه فى حجر الرجل لا يزوّجها إلا برضاها. 
ص ١58:‏ 


007١ ح7١ الفقيهءج ع.ءص‎ ))0(-١ 
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و يمكن الاستدلال بما دل على حصر الناقفض للنكاح فى الأب كالصحيح المروى فئ النكاح؛ 
عن زراره بن أعينءقال:سمعت أبا جعفر عليه الشلام يقول:لا ينقض النكاح إلآ الأب (1). 
[الحق فى المقام] 


إذا تحمّق ذلك نقول:إن مقتضى الآيه الشريفه و النصوص المذكوره هو جواز تزويج من أكمل تسع سنين من البنات الفاقده 
للأب من غير افتقار على إذن أحد من الحكام و غيرهمءفلا بد من المصير إليه إل عند وجود المعارض المقتضى لثبوت ولايه 
الحاكم, و هو إِمّْا الإجماعءأو الكتاب و السنهءو انتفاء الأخيرين ظاهر و كذا الإجماع»و كيف مع أنْك قد عرفت أن جمله من 
عبارات قدماء الأصحاب مطابقه لما اقتضاه الآيه الشريفه و الإطلاق فى النصوص المذكورهءبل لم نظفر على من صرّح بشبوت 
الولايه فى التزويج فيما نحن فيه للحاكمءمئئن تقدّم على المحققءو قد عرفت أن المصرّحين بذلك كلماتهم مختلفهءو المحقق 
فى الشرائع حكم أوّلا بعدم ثبوت الولايه للحاكم على بالغ رشيدءثم حكم بثبوت الولايه على بالغ غير رشيد أو من تجدّد فساد 
عقله إذا كان النكاح صلاحا له» و يظهر من قوله:(أو تجدّد فساد عقله)أنَ المراد من قوله:(غير رشيده)من بلغ فاسد العقل»كما 
صرّح بذلك عند بيان ثبوت الولا-يه للوصىءمضافا إلى التصريح بذلكك فى خصوص الحاكم أيضا فى النافع (1)المتأخحر عن 
الشرائع»فلاحظ عبارته السالفه»و كذا العلامه فى القواعدءو التذكرهءقال فى الأَوَلِ:فإِنٌ ولايه الحاكم تختصٌ فى النكاح على البالغ 
فاسد العقل أو من تجدّد جنونه بعد بلوغه. (”)و قوله:(أو من تجدّد جنونه)قرينه على إراده الظاهر من قوله:(فاسد العقلء)لأنٌ 
المراد منه من بلغ غير رشيد»كما لا يخفى على المتأمّلل»و المصرّح به فى الإرشادءو التلخيصءو التبصرهءأنٌ ولايه الحاكم فى 
التزويج إِنّما هى على المجنونءو قد أوردنا عباراته فى الكتب المذكوره فيما سلف قبلءفليلاحظ. 


١1/: ص‎ 


,/١ الكافىءج فص 47ح‎ ))1(-١ 


0057-1 مختصر النافعهءعص ؟/ا١.‏ 
9 ()) قواعد الأحكامءج “.ص .١١‏ 


و هذا الاختلاف فى العبارات منهم دليل على أن ليس مرادهم من الوصف الداعى لثبوت ولايه الحاكم فى التزويجءهو محض 
عدم الرشد المعتبر فى دفع المال»لوضوح أنه لو كان مرادهم ذلكك لعبر و إِنْما عبر به المحقق فى الشرائع فى الأوّل و حمل ما 
وجد فى عباراتهم»من فاسد العقلءأو الجنون عليه»غير صحيحهلانتفاء الداعى عليه سيّما بعد ما عرفت من تحقق الداعى على 
خلافه»و المتحصّل مما ذكر أنْ المجنون هو القدر المتفق عليهءفالقدر الذى يمكن دعوى إطباقهم عليه بعد تسليمه إِنْما هو ثبوت 
الولايه للحاكم على المجنون خاصهءفدقق النظر فى العبارات السالفه حتّى ينضح لكك الحال. 


ثم إِنْ الظاهر من المصرّحين بثبوت الولا-يه للحاكم فى التزويج إطباقهم على أن محض الجنون أو فساد العقل غير كاف فى 
الحكم بثبوت الولا-يه للحاكمءبل لا بد هناكك من شرط آخر و قد اختلف كلماتهم فى إفاده ذلكك أيضاءففى الشرائع و النافع 
اكتفى فى ذلكك بكون النكاح صلاحا له كما فى التذكره و التبصره مع أنّه اعتبر فى الشرائع»فى ولايه الوصى الضروره حيث قال: 
(و للوصى أن يزوّج من بلغ فاسد العقل إذا كان به ضروره إلى النكاح (1)و الفرق بين القيدين ظاهرءو اعتبر فى الإرشاد الحاجه 
إلى النكاح (01)و هو أخصّ من اعتبار المصلحه.فالقدر المتفق عليه هو اعتبار الحاجه.كما إذا بلغ الصبى مجنونا أو فاسد العقل 
فإنَ مثل هذا الشخص يحتاج إلى من يخدمه بل قد يحتاج إلى المعالجه فيكون محتاجا إلى زوجتهءو أمًا الصبيه فقد تكون 
الحاجه داعيه إلى نكاحها لانتفاء ما يصرف فى مخارجهاء و مما ذكر ظهر الإشكال فى الحكم بثبوت الولايه فيما إذا كانت 
ملتهءلكن اختيار التزويج لاحتمال أن لا يتفق لها مثل هذا الزوج لاحتمال أن لا يتفق لمثل هذه المصلحه.مضافا إلى أنْ هذا 
الاحتمال يعارضه احتمال الاتفاق من هو خير منه لهما كما لا يخفى. 


فمن جميع ما ذكر تبينء أن القول بثبوت الولايه للحاكم فى محل الكلام ليس له مستند 


١18: ص‎ 


.13١ شرايع الإسلام»ج 'ءعص‎ 0012-١ 
8 ؟"-(5)) إرشاد الأذهان»ج 'عص‎ 


يصحٌ التعويل عليه إلا إذا بلغت مجنونهءو لكون الحاجه داعيه إلى النكاحءإذ حينئذ يمكن دعوى الإجماع على ثبوت الولايه 
للحاكمءقال فى المبسوط:و أمّا المجنون»فإن كان جنونه دائما سرمدا لا يفيق نظرتءفإن لم يكن به إلى النكاح حاجه لم 
يزوّجهءفإن كان به إليه حاجه مثل أن يراه يتبع النساءءو يحسن إليهن.أو تظهر فيه أمارات الشهوهءزوّجه .)١(‏ 


ذلك أن تقول:إِنّه يمكن الاستدلال لإثبات المرام بالصحيح المروى فى الكافى و الفقيه» 


عن الفضيل بن يسارءو محمّد بن مسلمءو زرارهءو بريد بن معاويه.عن أبى جعفر عليه السّلام أنه قال:المرأه التى قد ملكت نفسها 
غير الستييهو لآ المولى عليها أن ترويجحها شيزوك جاتن 887 


وجه الاستدلال هو أن الظاهر أن قوله عليه السَلام: 
(غير السفيهه و لا المولّى عليها) تفسير لقوله عليه الشلام: 


(قد ملكت نفسها) فالمراد أن المرأه التى لم تكن سفيها و لا المولّى عليها يجوز لها أن تزوّج نفسها بمن تريد من غير توقف على 
الاستيذان من أحدءفالمستفاد منها عدم جواز تزويج السفيهه ولا المولّى عليها بغير ولى.أمًا المولّى عليهاءفالظاهر أن المراد منها 
مثل الإماءءفالأ-مر فيها غير مفتقر إلى البيان لوضوح أن تزويجها موكول إلى مواليهاء فالكلا.م فى السفيهه فنقول:إنْ مقتتضى 
اللمبيحين لهال قور دم ستواد رو ريسها يرول التقوال: ننه اليه إاتااك عدار عه اوداز لخي عير اخو هي انها 
وصتا أو لا هذاءو لا ذاككءو المستفاد من الصحيحه المذكوره عدم جواز تزويجها فى شىء من الصور المذكوره بغير ولىءو إِنْما 
الكلام فى الولىءو الظاهر أنه فى الصوره الأولى هو الأبءأو الجدّ له.لوضوح أن الولايه فى التزويجءو كذا فى المال كانت ثابته 
لهما قبل بلوغهماءفالاستصحاب يقتضى إلى أن يتحمّق الرافع و لم يتحمّق فيما إذا بلغت سفيهه 


١59 ص:‎ 


.12828 المبسوطءج ع.ءص‎ ))0(-١ 
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و فى الصوره الثانيه هو الوصئءللقطع بثبوت الولايه لها فى مالها قبل أن بلغت.فالوصي ولي لها قبل بلوغها. 


و من تخصيصه عليه الشّ.لام عدم جواز تزويج السفيهه بغير ولي يعلم جوازه مع وليّهاء فنقول:إنْ الوصى فى الصوره المفروضه 
ولتهما فيسوغ تزويجها مع إذنه. أمَا الصغرى فظاهر للقطع بثبوت الولايه قبل بلوغها فهى محكومه بالبقاء إلى أن يتحقق الرافع و لم 
يتحقق فيما إذا بلغت سفيههءو أما الكبرى فلما عرفت من أن تخصيص عدم الجواز فى التزويج بغير ولي يقتضى ثبوت الجواز 
معه و هو مطلق يعم ما نحن فيه أيضاءو لكك أن تقول:إِنْ ما ذكر يؤول إلى التمسكك باستصحاب ثبوت الولايه فى المال فيمكن 
المعارضه فى ذلكك باستصحاب عدم ثبوت الولا-يه فى التزويج قبل بلوغها فهو محكوم بالبقاء إلى أن يتحمّق الرافع و هو غير 
معلوم فيما نحن فيه فلا يمكن الحكم بثبوت الولايه للوصى بعد بلوغها و لو سفيهه. 


ويمكن الجواب عن ذلكك أمرا على القول بثبوت الولايه للوصى على الصغيرين مطلقا كما هو المحكى عن المبسوط فظاهر»و 
كذا الحال بناء على القول بثبوت الولا-يه فى التزويج للوصى فيما إذا نص الموصى بذلك كما هو مختار شيخ الطائفه فى 
الخلاف و العلامه فى المتخلف و شيخنا الشهيد فى جامع المقاصد و شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه و المسالك. 


قال فى الخلاف:إذا أوصى إلى غيره بأن يزوّج بنته الصغيره صبحت الوصيه و كان له تزويجها و يكون صحيحا سواء عن الزوج 
أو لم يعيّن و إن كانت كبيره لم تصيح الوصيه. )١(‏ 


وفى المختلف بعد أن حكى القول بالإطلاق عن المبسوط و التقييد عن الخلاف ما هذا لفظ:و الوجه ما قاله الشيخ فى الخلاف. 
سف 


١6٠١ ص:‎ 


.8 الخلافءج عءص 105 »مسأله‎ ))0(-١ 
.١77 مختلف الشيعه»ج لاءص‎ ))5(-١ 


وفى غايه المراد:و المختار مذهبه فى المختلف. (1)و فى جامع المقاصد مشيرا إلى ثبوت الولايه فى تلكك الصوره:و هذا هو 
المختار و قال:إذا عرفت ذلككءو هل تثبت ولاديه الوصى فى النكاح بتعميم الوصيهء أم لا بد من التصريح بالوصيه فى 
النكاح؟ يلوح من عباره القائلين بالثبوتءالثانى»حيث فرضوا المسأله فيما إذا أوصى إليه بأن يزوّج ولده الصغيرءو هذا هو الذى 
ينبغىلأنّ النكاح ليس من التصرفات التى ينتقل الذهن إليها عند الإطلاقءفلا يكاد يعلم التفويض فيها من دون التصريح به. (؟) 


وفى الروضه:و فى ثبوت ولا-يه الوصى على الصغيرين مع المصلحه مطلقا أو مع تصريحه له فى الوصيه بالنكاحء أقوال»اختار 
المصنف هنا انتفاءها مطلمقًا. 


و فى شرح الإرشاد اختار الجواز مع التنصيص أو مطلقا و قبله العلا.مه فى المختلف و هو حسنءلأنٌ تصرفات الوصى منوطه 
بالغبطه و قد تحقّق فى نكاح الصغير و لعموم فَمَنْ بَدَلَهُ ()انتهى. () 


ثم أقول:إنّ ما حكاه العلآآمه فى المختلف (ها)عن المبسوط.حيث قال:جعل الشيخ فى المبسوط:للوصى ولاديه النكاح على 
الصغيره» (2)و قال فى الخلاف (0):إذا أوصى إلى غيره إلى آخر ما سلف غير مطابق لما فى كتاب الوصيه منه حيث قال:و أمّا 
التزويج فليس للوصى أن يزوّجه لأمنّه ليس من أهلهءو ربما اتهمءو كذلكك ليس له أن يزوّج الصغيره التى يلى عليها لأنْ ولايه 
النكاح لا تستفاد بالوصيهءإذا ثبت هذا فإن بلغ هذا الصغير نظرتءفإن بلغ رشيدا فإنّه يدفع إليه ماله و بطل ولايه الوصىءو إن بلغ 
غير رشيد نظرتء فإن كان مجنونا فالحكم فيه كالحكم فى الصبى سواءءو إن كان غير مجنون-غير أَنّه كان 


عن نوا 


))١(--١‏ غايه المراد:لا يوجد لدينا. 
7-(5)) جامع المقاصدءج ١١ءص‏ 44. 
*- (")) سوره مباركه بقره ./18١‏ 

ع- (©)) الروضه البهيهءج هءص .١١15‏ 
ه- (0)) مختلف الشيعهءج /اءص 178. 
-(6)) المبسوطءج ع.ص 59. 

- (/0) الخلافءج عاءص 7105ءمسأله 8. 


سفيها-سواء كان غير رشيد فى ماله أو غير رشيد فى دينه فإنّه لا ينفكك الحجر عنه بالبلوغ بلا خلافءو يكون ولايه الوصى على 
ما كانت فى جميع الأشياء»إلى أن قال: 


و أمَا الترويجءفإن كان لا يحتاج إليه فإنّه لا يزوّجه و إن احتاج إليه من حيث أنّه يتبع النساء فإنّه يزوّجه حتى لا يزنى و يحد لأنَّ 
التزويج أسهل من الحدّ عليه و لا يزوّجه أكثر من واحده فإِنْ فيها الكفايه. (١)انتهى‏ كلام المبسوط (1). 


و قوله:و إن احتاج إليه من حيث إِنّهإلى آخرهءالمراد من بلغ غير رشيد فمقتضاه ولا-يه الوصى فى الترويج عليه وقت حاجته 
إليهءو إِنْما الكلا-م على القول بعدم ثبوت الولا-يه للوصى فى التزويج على الصغيرين مطلقا و لو مع تنصيص الموصى 
بذلكءفحينئذ نقول:كما أن الولايه الثابته فى المال قبل البلوغ محكومه بالبقاء بالاستصحاب كذلكك انتفاء الولايه فى التزويج 
قبله محكوم بالبقاءءفلا- وجه للتمسكك بالاستصحاب فى الحكم بثبوت الولا-يه فى التزويج فيمن بلغ سفيهاءفلا- يمكن الحكم 
بثبوت الولا-يه فى التزويج للوصى حينئذءبل نقول:إنَ الولا-يه فى التزويج حينئذ إِنْما هو للحاكم لقوله صلى الله عليه و 
آله:السلطان ولي من لا ولي له»لوضوح أنه يصدق على تلكك السفيهه أنه لا-وليَ لها فى التزويج لما عرفت أنّه مقتتضى 
الاستصحابءلكن يمكن التمسكك فى إثبات ولايه الوصى فى التزويج حينئذ بالصحيح المروى فى شرح و إِنّما يجوز عقد الجدّ 


مع وجود الأب.من التهذيب» 
عن عبد الله بن سنان»عن أبى عبد اللّه عليه السّلام قال:الذى بيده عقده النكاح هو ولي أمرها. 0 


وجه الاستدلال:هو أن الولا-يه فى المال إِنّما هو للوصى فيصدق عليه أنه ول أمرها فمقتضى الصحيح أنه وليها فى التزويج 
فاستصحاب عدم الولايه لا التفات إليه بعد دلاله الصحيح عليهاءو ستقف على ما ينبغى الاطلاع عليه. 


ص: ١67١‏ 
))02-١‏ در منبع :لأنّ فيها كفايه. 


؟-(0)) المبسوطءج .ص 20-04. 
*- (7)) تهذيب الأحكامءج لاص 97ح 10ه١.‏ 


[الكلام فيما إذا لم تكن على البالغه السفيهه وصى أيضا] 


بقى الكلا-م فيما إذا لم تكن البالغه السفيهه ذات أب لا جد و لم يكن هناكك وصى أيضا فنقول:إنْ المدلول عليه بصحيحه 
الفضلاء المذكوره أن تزويجها لوليها جائز.فنقول:إِنّ ولنها حينئذ هو الحاكم لقوله صلَى الله عليه و آله: 


الملظاة ولع من لخدولم تعر كه تزريجيا لكو يدل عله سح عي اللشيق سقاة المذكوره:للقطع بثبوت الولايه له فى 
التصرف فى أموالها حينئذ فيصدق عليه أنّه ولي أمرها فيكون وليْها فى التزويج أيضا للصحيحه المذكوره. 


تنقيح المقام يستدعى أن يقال:إنّه و إن كان ميّينا لكن تحقيق الحال يتوقف على معرفه السفاهه التى هى المعتبره فى ثبوت 
الولايه فى التزويج بمقتضى الصحيحه المذكوره.فنقول:السفاهه فى اللغه و العرف فساد العقل و خفته. 


: 1 1 . لارء م “د 
قال ابن الأثير فى النهايه:السفه فى الأصل الخفّه (اكو قال الهروى فى الغريبين»فى تفسير قوله تعالى:( فَإِنْ كان الّذِى عَلَيِهِ الْحَقَّ 
سَفِيهاً )الخفيق العقل. 4 


وفى الصحاح:السفه ضد الحلم و أصله الخفّْه و فى القاموس:السفه محرّكه. و كسحاب و سحابه,خفه الحلم أو نقيضه.أو الجهل 
ل 


و فيه:الحلم بالكسرءالعقل (2)و هذا المعنى هو المتبادر منه فى العرفءفالسفيه هو ضعيف العقل و الميزان فى كل صنف هو 
أغلب النفوس فى ذلكك الصنفء.فالسفيه من الرجال هو الذى يخىٌ عقله بالإضافه إلى أغلب أفراد الرجال.و السفيهه من النساء 
هى التى تخفٌ عقلها بالنسبه إلى أغلب أفراد النساءءو السفيهه من الذكور الذى أكمل خمس عشر سنه هو الذى خف و قل عقله 
بالإضافه إلى أغلب أفراد هذا الصنفءو السفيهه من الأنثى مئّمن أكملت تسع سنين هى التى قل عقلها بالنسبه إلى أغلب أفراد 
هذا الصنف. 


١6ص‎ 
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؟-(7)) النهايه فى غريب الحديثءج ؟ءص 8/؛الصحاح فى اللغد.ج عءص ع77؟. 
#ت (8) الغرييين لم تعثر عليه 

؟- (6)) القاموسءج عءص 88 1. 


ه- (0) القاموس المحيطيج .ص 14. 


[السفيه فى مباحث الحجر اعم من السفيه فى مباحث النكاح] 


و المتحضّل ممّا ذكر :أن البالغه تسع سنين على قسمين:قسم يكون على ما فيه أغلب أفراد هذا الصنف من العقل و الفطانه»و 
الآدخر ليس كذلك بل قل عقله بالإضافه إلى أغلب أفراده؛و الأوّل لا يقال له أنّه سفيهه.فلا ولايه للحاكم فى تزويجها بل هى 
لاقن ذلكه كلاق الناق فإن له ولابدعلبها فروجها غتد الحاجةه البدهى النفاهه البدلول غليها يضحيحه النفااه عن هذا 
المعنى.و مرادهم بفساد العقل فى هذا المقام هو هذا المعنىءو إِنْما لم يعتروا عنه بالسفه بأن يقولوا:و يثبت ولايه الحاكم على من 
بلغ سفيها أو سفيهه احتراز عن حمل السفيهه فى هذا المقام على ما فسّروه به فى مباحث الحجرءأى الذى يصرف أمواله فى غير 
الأغراض الصحيحه.قال فى الشرائع:أمًا السقيه فهو الذى يصرف: أمواله فى غبر الأخراضن الصحبحه. 253 


و فى النافع:و السفيه هو الذى يصرف أمواله فى غير الأغراض الصحيحه. (؟) 


و فى التحرير:لا يكفى البلوغ فى زوال الحجر بدون الرشد.فلا ينفذ تصرف المجنون ولا السفيه و هو الذى يصرف أمواله فى 
غير الأغراض الصحيحه. (*) 


والحاصل:إِن السفاهه المانعه عن دفع المال مغايره للسفاهه المانعه عن الاستقلال بالتزويج و الموجبه لثبوت الولايه للحاكم 
عليه»إذ السفاهه المانعه عن دفع المال هى فى مقابله الرشد المفسر بحفظ المال و ضبطه و إصلاحه المعتبر فى دفع المالءفإذا لم 
يكن له ملكه حفظ المال و ضبطه و إصلاحه لم يكن رشيدا فلا يدفع إليه المال لقوله تعالى: 


لا لا لا : 
درم انقلا لمم سف انع وان قو وف يده 1424م نار رو © ]عن 555 5 0 00 
وَ الوا اليَتاملِ/ حَتَى إذا بَلعُوا اللكاح فَإِنْ آنَسحُمْ مِنْهُعْ رُشْدا فَاذْفعُوا إِليِهِغ أَمُوالَهُمْ (؟كإذ مقتضى المفهوم أنّه عند عدم استيناس 
الرشد لا يدفع إليهم أموالهمءو إِنّما عبروا بمن لم 


١82: ض‎ 


-١‏ (1)) شرايع الاسلام»ج ؟.ص 6 كتاب الحجر. 
؟-(؟)) مختصر النافع.ص .15١‏ 

9 ()) تحرير الأحكامءج ؟.ص 8" طبع جديد. 
ع- (6)) سوره مبا ركه نساء 2/. 


5 ف رام ى سا .ا تخيمة2 له الا تطل ا ل با اس و ل لا ا م ل ا 
يكن رشيدا بالسفيه لقوله تعالى: وَ لا تؤتوا السّفهاءَ مراكم الَتِى جَعَلَ اللَهُ لَك ناما وَ ارْرْقُوهُمْ فيها وَ اكْسُومُع وَ قُولوا لَهُْ فول 
مَعْرُوفاً (١)و‏ لما أطلقوا على غير الرشيد.المراد منه من لم يكن له ملكه حفظ المال و إصلاحهءلفظ السفيه تبعا للآيه الشريفه»و لم 
يكن المراد من السفه فى مباحث النكاح المعتبر فى ثبوت ولايه النكاح هذا المعنى»عدلوا عن إطلاق لفظ السفيه عليهءلئلا يوقع 
فى الغلط بل عبّروا عنه بفساد العقل و نحوه. 


فعلى هذا ما صدر من شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه حيث زاد(أو سفيها)بعد عباره اللمعه(فاسد العقل)فليس على ما ينبغى»و 
العباره هكذا:و الحاكم و الوصى يزوّجان فاسد العقل و زاد هنا(أو سفيها)و المراد من بلغ فاسد العقل أو سفيهاءلوضوح شمول 
فساد العقل لذلكك إذ له فردان»سفيه و مجنونء.و فساد العقل شامل لها و الظاهر أن الداعى لهذه الزياده حمل السفيه فى صحيحه 
الفضلاء على ما فسّروه به فى مباحث الحجرءأى من لم يكن ملكه حفظ المال و إصلاحهءأو من يصرف المال فى غير الأغراض 
الصحيحه و هو غير صحيحءبل الظاهر أن المراد منه ما هو المتبادر منه فى العرف و العاده. 


إن قلت:إِنّ حمل السفيه فى الصحيح المذكور على ما ذكروه فى مباحث الحجر متعينلما ذكر فى أوّله و الحديث هكذا:المرأه 
التى قد ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولّى عليها إن ترويجها بغير ولي جائز (7):بناء على أن المراد من التى ملكث نفسها هى 
المالكه أمرها مقا يتلق بهاقاذ تكرة إلا رشيده: 


قلناءلم يقل عليه السّد.لام ملكت أمرها بل قال:ملكت نفسهاءأى لا اختيار لأحد على نفسها و أيضا أنه عليه السّلام فسّرها بقوله:غير 
السفيهه. إلى آخرهءفالمراد أن المرأه التى ملكت نفسها التى هى عباره عن غير السفيهه و لا المولّى عليها فإنّ تزويجها بغير ولي 
جائزءو قد تبهنا 


١ 66: ص‎ 


)شوو سار كه لمعت 1 
))0(-١‏ تهذيب الأحكامءج /اءص /الااح 10 و 50. 


غلن: أن المرافبالمو لي عليهاءالإماء و المراد بالسفيهه خفيفه العقل بناء على الميزان الذى تبهنا عليه»فالمراد أنْ المرأه إذا لم تكن 
خفيفه العقل و لا مملوكه فإنّها مستقله فى أمر تزويجها بخلاف السفيهه على المعنى المذكور و هو راجع إلى ما ذكروه من فساد 
العقل. 


فالمتحصٌ لى ما ذكر أن السفيهه على المعنى المعروف فى مباحث الحجر أعمّ من السفيه المذكور فى مباحث النكاح فى مقام 
ثبوت الولايه عليه فى التزويجءو النسبه بينهما عموم مطلق»فكل سفيهه فى مباحث النكاح سفيهه فى مباحث الحجر و لا عكسءإذ 
بعض السفيهه فى مباحث الحجر و هى التى لم تكن لها ملكه حفظ المال و ضبط و إصلاحه ليست بسفيهه فى مباحث النكاح 
فلم يكن للحاكم عليها ولايه فى التزويج بل النكاح الصادر منها محكوم بالصححه و اللزوم و ليس للحاكم نقضه و إبطاله. 


بقى الكلام فى الداعى لذلكك التفسير أى التخصيص و التعميمءفنقول:إِنَ الداعى لذلكك و إن ظهر مما سلف لكنا نتعرّض إليه 
ثانيا تأكيدا للمطلب و تنبيها لما لم أنه عليه فيما سلف.فنقول:الداعى لذلكك أمور: 


الأموّل:الاستصحاب بناء على أن الصغيره فى حال صغرها لم يكن للحاكم عليها ولا-يه فى التزويج كما هو المعروف بين 
الأصحاب و هو محكوم بالثبوت و البقاء إلى أن يتحمّق الرافع و لم يتحقق إلأ فى السفيه بمعنى خفيفه العقل لا غيرها و فيه 
تأملءأْمًا ألا فلأنه معارض باستصحاب عدم استقلال البنت فى تزويجها للقطع بذلكك فى حال صغرها و هو محكوم بالبقاء و 


الليونة إلى أن يتحقق الرافع فيما إذا كانت رشيده للإجماع دون غيرها. 
و أمًا ثانيا فهو أن نقول:إنَّ الرافع لحكم الاستصحاب بالإضافه إلى الحاكم موجود و هو الصحيح المذكورءأو 


صحيحه عبد الله بن سنان.عن أبى عبد الله عليه السّر.لام قال:الذى بيده عقده النكاح هو وليّ أمرهاء للقطع أن أمرها فى الصوره 
()المفروضه هو الحاكم إذ 


١02: ص‎ 


.١87 تهذيب الأحكامءج لاص 97ح‎ ))1(-١ 


المفروض انتفاء الأب و الجد و الوصىءفوليها فى المال هو الحاكم فيكون وليها فى النكاح و هو يكفى لدفع الاستصحاب 
الصوره المفروضه و إِنْما الولايه هناك للحاكم و ستقف على الجواب عن ذلك. 

3 و لا لا لا لا 0 !2 وه سم ا و وو 0 5 طايه 
و الثانى:قوله تعالى: وَ ابْتَلوا الْيَتَامِلِم حَتَى إذا بَلغوا النكاع فَإِنْ آنَسْحُمْ مِنْهُمْ رُشدا فَاذْفْعُوا إِلَتِهِم أَمْوالهُمْ (١)بناء‏ على ما تهنا عليه 
من أنْ المستفاد منه أن البالغ حدّ النكاح على قسمين:قسم يتّصف بالرشد الموقوف عليه فى دفع المال.و الثّانى غير متّصف به فلا 
يسوغ دفع المال إليهءو البلوغ فى النكاح المقتضى لصححته متحمّق فى القسمين» فمقتضى الآيه الشريفه استقلالهم فى ذلكك فلا بدّ 
من القول به. 


لا يقال:إنَ اللازم منه استقلالهم فى ذلكك و لو مع الاتصاف بالسفاهه بالمعنى السالف. 
قلنا:نعملكنّه مخصّص بغير تلكك الصوره لصحيحه الفضلاء و الإجماع. 

و الثالث:صحيحه الفضلاء المذكوره المرويه فى الكافى و الفقيه: 

المرأه التى قد ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولّى عليها إن تزويجها بغير ولى جائز. (5) 


رجه الندلاله هو انك قل عرفت أن السفهه فى اللقه و الترق هو حفيق:النقا دقل ند عن تحمل عليه ]لآ عسل الاقتران بالقرييه 
الصارفه»كما فى قوله تعالى: ولا موا الصا أَمالَكمْ (ثاالآيه لما تبهنا عليه فيما سلف و هى منتفيه فى محل الكلام»فمقتضى 
الأصل فى الاستعمال الحقيقه لزوم حمله على المعنى المتبادر المذكورءفمقتضاه أن المرأه التى لم تكن سفيهه و لا مملوكه 
يصحح تزويجها من غير ولىّءو اللازم من ذلكك استقلال البالغه تسع سنين فيما إذا لم يصدق عليها أنّها سفيهه فى نكاحها و هو 
التطلوب: 


ص :/ا6 ١‏ 


./2 سوره مباركه نساء‎ ))١(-١ 
؟-(7)) الكافىءج هص ١5ح ١؛الفقيهج #اص /اللليح /01ع.‎ 


و3 قروم سورهة مباركه نساء 0/. 


لا يقال:إنْ المستفاد منه و إن كان ذلك لكنّه معارض بقوله عليه السّّلام فى الصحيح السالق» الذى بيده عقده النكاح هو ولىٌ 
أمرهاءلما عرفت من أن ولي أمرها فى أموالها فى الصوره المفروضه هو الحاكمءفيكون بيده نكاحها. 


قلنا:إنَ التعارض بين الصحيحين تعارض العموم و الخصوص مطلقا بناء على أنْ المدلول عليه بصحيحه ابن سنان هو أن نكاح 
العو عليه فى المال مركرك إلى يولنيا مواد كائك سفيه أو لآو صحيخه الففائار داله على أن الكه خسن ضور السقاعة 
و أمّا فى غيرها فلا توقف له على الوليّءفهى دليل على تخصيص صحيحه ابن سنان بما إذا كانت سفيهه فلا إشكال. 


و الرابع:النتصوص المعتبره السالفه: 


عن الحسق بن محبوب ىعن أبى أروف الخزاق عن يزيد الكتاسى :عن أبى جعفر عليه الس لام قال:الجاريه إذا بلغت تسع سنين 
ذهب عنها اليتم»و زوّجت و أقيم الحدود التامه عليها و لها. )١(‏ 


وجه الاستدلال:هو أن قوله عليه الّ.لام:«و زوّجت/على الجزاء أى قول عليه الّ.لام:ذهب عنهاء و المعطوف على الجزاء فى 
حكمهءو الظاهر من الشرط و الجزاء هو أن تحقق الشرط كاف فى تحقق الجزاء من غير توقف له على شىءءفالبلوغ (1)تسع 
سنين فى الجاريه اليتيمه كاف فى تزويجها نفسها من غير توقف له على شىء أصلاءو هذا المعنى قطع الإراده (1)فى البالغه تسع 
سنين إذا كانت رشيدهءفيكون كذلكك أيضا فيما إذا لم يكن رشيده لكونه مقتضى هذا الكلامفعلى هذا لو حملت زوّجت على 
المبنى للفاعل كما هو الأصل كان الأمر فى الدلاله 


١6/8: ص‎ 


-١‏ (1)) در منبع جنين است:أقيمت عليها الحدود التامّه عليها و لها. الكافىءج /اءص 198,ح !؛تهذيب الأحكامءج ٠١08‏ ح 
تا 

؟-(3)) در يكى از دو نسخه آمده:فلبلوغ تسع سنين. 

*- 0 )) در يكى از دو نسخه آمده:قطعى الإراده. 


أظهر.خرجت السفيهه بالنص و الإجماع فبقى غيرها داخلا تحت النص و مقتضاه استقلال البالغه تسعا فى تزويجهاءفلا توقف له 
على الإذن من الحاكم و هو المطلوب. 


منها:الصحيحه المرويّه فى الفقيه: 

عن داود بن سرحان.عن أبى عبد الله عليه الشلام و اليتيمه فى حجر الرجل لا يزوّجها إلآ ممن ترضى. (1) 
وفى الكافى: 

الاجر هاه 1 


وجه الدلاله:هو أن المراد من اليتيمه فى قوله عليه السّلام:هى البالغه تسعا فصاعداءو إطلاق اليتيمه إِنّما هو باعتبار ما كان»كما فى 
قوله تعالى:( و آثُوا الناملا أمْبالَهُعْ )و قد صرّح عليه السلام بأنّ تزويجها لا يجوز إلا برضاهاءفتكون مستقله فى ذلككءفلا ولايه 
للحاكم عليها و هو المدعى. 


ثم إِنّه و إن كان شاملا للسفيهه أيضا لكن وجب حملها على غير السفيهه لصحيحه الفضلاء السالفه. 

و منها:الصحيح المروى فى الكافى» 

عن محمّد بن إسماعيل بن بزيعقال:سأله رجل عن رجل ماتءو تركك أخوين» و فى المصدر: 

و البنت و الابنه صغيره»فعمد أحد الأخوين الوصى فزوّج الابنه من ابنه ثم مات أب الابن المزوّج فلممًا أن مات قال الآخر: 

أخى لم يزوج ابنه.فزوج الجاريه من ابنه» إلى أن قال: 

الراويه فيها أنّها للزوج الأخير و ذلكك أنها قد كانت أدركت حين زوّجها و ليس لها أن تنقض ما عقدته بعد إدراكها. (5) 

و هو و إن كان مضمرا لكن الظاهر أن المسئول هو المعصوم عليه السَّلام. 

وجه الدلاله:هو أنه عليه السّ.لام حكم بأنّها للزوج الأخير و علله بأنّها قد كانت أدركت حين زوج الأخير إِيّاها و ذلك إِنّما 
يستقيم إذا كان المناط فى تزويج الإناث نفس الإدراكك الذى عباره عن البلوغ كما لا يخفى. 


١094:ص‎ 


))0(-١‏ الفقيهءج “اص /الولح 948ع. 
'-(5)) الكافىءج قءص 97ح ". 
7 ()) الكافىءج قيءص /1او”اح ". 


و يؤكده قوله عليه السشلام: 
و ليس لها أن تنقض إلى آخره كما لا يخفى. 
و منها:الصحيح المروى فى الكافى: 


عن انق أبى عرمير عون رك اع أبى عبد الله عليه الس لام قال قلت:الجاريه ابنه كم لا تستصبى ؟ابنه ست أو سبع ؟فقال:لا ابنه تسع 
لا تستصبى و أجمعوا كلهم على أن ابنه تسع لا تستصبى إلا أن يكون فى عقلها ضعف و إلا فإذا هى بلغت تسعا فقد بلغت. (1) 


و منها:ما رواه فى التهذيب.فى شرحءو البكر إذا كانت بين أبويها وكانت بالغه فلا بأس بال 3 بهاء با سناده 


عن محبّد بن أحمد بن يحيى؛عن العباس بن معروف.عن سعدان بن مسلمءعن رجلءعن أبى عبد الله عليه ال.لام قال:لا بأس 


بتزويج البكر إذا رضيت من غير إذن أبويها. (؟) 

و ليس فى سنده من يقدح فى الحديث إلا سعدانءو ما تراه فيه من الإرسال.و يمكن أن يقال:أنْ المصرّح فى كلام شيخ الطائفه 
أصل أخبرنا به جماعهءإلى أن قال:عن محمّد بن عذافر»عنه»و عن صفوان بن يحيىءعنه.ثم قال:و أخبرنا به ابن أبى جيدءعن ابن 
الوليد»عن الصفّارعن العباس بن معروف وأبى طالب عبك الله بن الصلت القمى»و أحمد بن إسحاقء كلهم عنه. 20 


ولا يخفى ما فى هذا الطرد من الكلام من الدلاله على شدّه الاعتناء به. 


قال النجاشى:سعدان بن مسلمءاسمه عبد الرحمن بن مسلمءأبو الحبين العاترىيء إلى أوشالاروص عن أبن عط الهاو أبن الحم 
عليهما السّلام و عمّر عمرا طويلاءثم قال:له كتاب يرويه 


١2١ ص:‎ 


6 الكافى»ج ةءص فده‎ 0012-١ 
.٠١98 تهذيب الأحكامءج لاص 70ح‎ ))0(-5 


رم الفهرست.)ص .١١‏ 


جماعهءإلى آخر ما ذكره. (1١)و‏ ممّرا ذكره يظهر الوجه فى روايه أحمد بن إسحاق عنه»مع كونه من أصحاب الإمام مولانا 
العسكرى عليه السشلام. 


و أمَا حكايه الإرسال فنقول:إِنْ شيخ الطائفه و إن رواه فى الموضع المذكور كما ذكر لكن رواه فى شرح: 
(و إن عقد الأب على ابنته البالغه بغير إذنها أخطأ السنّه) بإسناده 

عن محمّد بن على بن محبوب.عن العباس»عن سعدان بن مسلم قال:قال أبو عبد الله عليه السشلام: 

لا بأس بتزويج البكر إذا رضيت من غير إذن أبيها (7). 


و لما علم من النجاشى أنه من أصحاب مولانا الصادق عليه السام فلا بُعد فى كون الروايه عنه تاره مع الواسطه و أخرى من 


قينا 
و منها:الصحيح المروى فى التهذيب» 


عن صفوان بن يحيى»عن إبراهيم بن محمد الأشعرى؛عن إبراهيم بن محمد الخثعمىءعن محمّد بن مسلم قال:سألته عن الجاريه 
يتمبّع منها الرجل؟قال:نعمء إلا أن تكون صبيه تخدع قال:قلت: أصلححكك الله.فكم الحدّ الذى إذا بلغته لم تخدع؟قال:بنت عشر 


و قد نهنا فيما سلف أنه مروى فى باب المتعه من نكاح الفقيه أيضا. () 

ومعياتها رؤاة فى البا البنالق:هى القيكيتة 

عن محمد بن هاشمءعن أبى الحسن الأول عليه السّلام قال:إذا تزوّجت البكر بنت تسع سنين فليست مخدوعه. (8) 
أقول:الظاهر إِنّ المراد من العشر فى الأوّل هو الدخول فى السنه العاشره و من التسع 

١8١:ص‎ 
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هو إكمالهمءو معلوم أنّه بعد إكمال التسع يكون الدخول فى العاشره فهما فى المآل يؤلان إلى شىء واحد. 


ثم أقول:نسبه المخدوعيّه و عدمها إلى البنت إِنّما يكون إذا كان المرجع فى الترويج نفسها يدلان جواز تزويجها فيما إذا أكملت 
تسع سنين من غير ولىّءو معلوم أن البالغه تسع سنين فى الغالب ليست حائزه للرشد المعتبر فى دفع المال و هو ظاهرءفمقتضاهما 
استقلالها فى التزويج و عدم توقفه على ولىّ و لو مع انتفاء الاتصاف بالرشد الموصوف و هو المطلوب. 


إن فلك إن لآم شيماو إذقان كاذك لكن سحتعه عد الله بق يقاق الند كرو قش حنطليا يما إذا تعيض المر ادال قد 
المعتبر فى دفع المال إذ قوله عليه السَّلام: 


(بيده عقده النكاح ولي أمرها) يقتضى عدم استقلالها فى النكاح مع تحقق الوليٌ لها و معلوم أنْ أمر المال عند انتفاء الاتصاف 
بالرشد إلى الولىئّ فلا يمكن التعويل عليهما فى الحكم باستقلال البالغه تسع سنين فى تزويجها بعنوان الإطلاق. 


قلنااقد ضهنا فيما سلك أن صحيحه عبن الله يق ستاق ميحيوله على .ما إ3ا اتصفت بخله الفقل لصحبحه الفكساا السالفه وقد فق 
النظر حتى يتضح عليك الحال. 


و الخامس الصحيح المروى فى باب التزويج بغير ولي من نكاح الكافى؛ 


عن زراره» قال:سمعت أبا جعفر عليه السشلام يقول:لا ينقض النكاح إلا الأب (١).و‏ هو مروى فى التهذيب أيضا لكن سند الكافى 


أقوى و الموثق المروى فى شرح 
و متى تزوّجت البكر بغير إذن أبيها كان له أن يفسخ العقد من التهذيب» 
عن محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السشلام قال:لا ينقض النكاح إلآ الأب ... 


وجه الدلاله:هو أنه إذا زوجت البالغه تسع سنين الفاقده للأب الغير المتّصفه بصفه الرشد المعتبر فى دفع المالءو لا بالسفاهه فى 


العرف و العاده بالمعنى السالف.من غير 
ص: ١87‏ 
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رجوع إلى حاكم نقول:إِنّ الحاكم غير الأب فلا يسوغ له نقض نكاحهاءأمًا الصغرى فبالفرضء.و أمّا الكبرى فلقوله عليه السلام: 


لا ينقض النكاح الأدالبة فاللآزم منه عدم ثبوت الولا-يه للحاكم فى الصوره المفروضه و هو المطلوبءبل نقول:إِنّ تتبع 
النصوص يكشف أن استقلال الصغيره بعد أن بلغت فى تزويجها كان معهودا و مسلما بين الرواه بحيث لم يكن محتاجا إلى 
السؤال»ففى الصحيح المروى فى الكافى و التهذيب» 


عةرعين اللد ره الينلات قال:سألت أبا الحسن عليه السّ.لام عن الجاريه الصغيره يزوّجها أبوهاءأ لها أمر إذا بلغت؟ قال:لاءليس لها 
مع أبيها أمر قال:و سألته عن البكر إذا بلغت مبلغ النساء أ لها مع أبيها أمر؟ قال:لا ليس لها مع أبيها أمر ما لم تكبر. )١(‏ 


بقى فى المقام شىء ينبغى التنبيه عليه و هو أنّ الأمر فى النصوص المذكوره و إن كان كذلك لكن ينبغى المصير إلى مقتضاها 


عند انتفاء المعارض و أمّا معه فلاءو المعارض فيما نحن فيه موجود و هو ما رواه شيخ الطائفه فى التهذيبءبإسناده 


عن على بن إسماعيل الميثمى.عن فضاله بن أيَوبءعن موسى بن بكرءعن زراره.عن أبى جعفر عليه السّلام قال:إذا كانت المرأه 
مالكه أمرها تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها ما شاءت فإنّ أمرها جائزءتزوّج إن شاءت بغير إذن ولتهاءو إن لم 
يكن كذلك فلا يجوز تزويجها إلا بأمر وليها. (؟) 


وهارؤاة فى كتات الوضله منه فى الموتق 
عن عبد الله بن ستاؤ يعن أبى عبد الله عليه السشلام. 

ع ع ع لا لا م ممع 
قال:سأله أبى و أنا حاضر عن قوله الله عز و جل: حَتّى إذا يَلغْ أشْدَّه . 200 


عليه لاك عقره سه نت له 


ص :67 ١‏ 
))2(-١‏ الكافى»ج نص 795ح ء. 


؟-(5)) تهذيب الأحكامءج لاص الالح .101٠‏ 


9 ) سؤوة بار كه الأ عقاف 218 


السينارةى كنف عليه المتكاف وحجعان أمره إلا أن يكون سفيها أو ضعيفاءفقال:و ما السفيه؟فقال:الذى يشترى الدرهم 
بأضعافهءقال:و ما الضعيف؟#قال:الأبله. )١(‏ 


و الجوابءأمَا عن الأول فنقول:قد عرفت أن شيخ الطائفه رواه بإسناده إلى على بن إسماعيل المذكورءو طريقه إليه غير معلوم إذ 
لم يذكره فى المشيخه و لا فى الفهرستء مضافا إلى أن فى سنده موسى بن بكر و على فرض الإغماض عنه نقول:إِنّه متروكك 
الظاهر فيمكن دعوى إطباقهم على خلادفه»لما عرفت من أن الرشد المعتبر فى دفع الأموال الأيتام إليهم هو ملكه حفظ المال و 
إصلاحهءو أمّا فعليه البيع و الشراء أصلا كالنجباء و العفائف المستورات لكنّها رشيده بالمعنى المذكورءو مقتضى ذيل الحديث 
المذكور: 


(و إن لم يكن كذلك فلا يجوز تزويجها إلا بأمر وليها) عدم جواز التزويج و لو مع اتصافها بالرشد المعتبر فى دفع المال»و هو 
مما لم يقل به أحدءو على تقدير الإغماض عنه أيضا نقول:إِنّهِ غير صالح لمعارضه ما قدّمناه»من الآيه الشريفه الصريحه فى أنه قد 
يتفق بلوغ النكاح و لا يجوز دفع المال»و النصوص المعتبره المستفيضه.فنقول:إِنَ قوله عليه السلام: 


(و إن لم يكن كذلك فلا يجوز تزويجها إلآ بأمر وليها) أعتمّ من اتصافها بوصف السفاهه بالمعنى المتقدم أوْلا فيحمل على 
الأول لصمدوفه اللق ةر السالقه: 


و الحاصل مما ذكر:أنَ اليتيمه البالغه تسع سنين تكون على أقسام: 

ميا من السك نض الرشد المعتبر فى دفع الأموال»و كذا عن السفاهه الموجبه لانحطاطها عن وصف الكمال و هو الأغلب. 
و منها: من انف لها الترقى و الصعود إلى درج الكمالءفقد تحقّق فيها الرشد المعتبر فى دفع المال. 

١2ع:ص‎ 
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و منها: التى اتّفق فيها الانحطاط إلى صفه النقصان فاتصفت بالسفاهه الموصله لفساد العقل و ضعف الاستعداد.و يحمل على 
الثانى ما اشتمل عليه المروى فى باب حدٌ الغلام و الجاريه»من حدود الكافىءو باب الحدود من الزنا من التهذيب» 


سألت أبا جعفر عليه السّ.لام قلت له:متى يجب على الغلام أن يؤخذ بالحدود التامّه و تقام عليه و يؤخذ بها؟فقال:إذا خرج عنه 
اليتم و أدرككءقلت:فلذلك حدّ يعرف به؟فقال:إذا احتلمأو بلغ خمسه عشر سنهء أو أشعرء أو أنبت قبل ذلككءأقيمت عليه الحدود 


قلت:فالجاريه متى تجب عليها الحدود التامه و تؤخذ بها؟قال:إِنّ الجاريه ليست مثل الغلامءإنّ الجاريه إذا ترؤّجت و دخل بها و 
لها تسع سنين ذهب عنها اليتم و دفع إليها مالها و جاز أمرها فى الشراء و البيع و أقيمت عليها الحدود التامّه و أخذ بها لها. )١(‏ 


كما يحمل على الثالثءقوله: 
(و إن لم يكن كذلكك فلا يجوز تزويجها إلا بأمر وليها). 


و أمّرا القسم الأوّل و هو الأغلب فيرجع فى حكمه إلى الآيه الشريفه و النصوص المعتبره المستفيضه السالفه و هو استقلالها فى 
عقد نفسها.و أمّا الجواب عن الثانى فنقول: 


الظاهر أن المراد منه تعريف السفاهه التى فى مقابله الرشد المعتبر فى دفع الأموالءفالمراد من قوله عليه السلام: 
الذى يشترى الدرهم بأضعافه أنه لم يكن له ملكه حفظ المال و إصلاحه لقوله عليه السّلام: 


و جاز أمره لظهوره فى جواز جميع تصرفاته فلا تعارض بينه و بين ما ذكرناه كما لا يخفى.ثم ينبغى ختم الكلام بالتكلم فى 
ولابه الوصى على الصغيرين فنقول:قد عرفت اختلاف الأصحاب فى ذلكك على أقوال:الثبوت مطلقا-قد عرفت أنه محكى عن 
المبسوط-و العدم كذلكك عزّاه شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك و الروضه إلى الشهره 


١506: ص‎ 
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و الثبوت فى صوره التصريح و إلا فلا و هو مختار شيخ الطائفه فى الخلاف و المستفاد من عبارته السابقه من المبسوط و العلامه 
فى المختلف و شيخنا الشهيد فى غايه المراد و المحقق الثانى فى جامع المقاصد و شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه و قد سمعت 
عباراتهمءو ما ذكره شيخنا يحيى بن سعيد يحتمل التقييد و الإطلاق قال فى الجامع: 


و الذى بيده عقده النكاح الأب و الجدّ و من أوصى إليه و من ولّته أمرها و هى رشيده. )١(‏ 
و المستند فى ذلك النصوص المعتبره فى الصحيح المروى فى باب طلاق التى لم يدخل بها من الفقيه» 


عن الحلبى»عن أبى عبد الله عليه الرلام فى قول اللّه عز و جل و إن َلْفْموهنٌ من قبل أن تََشومُن و عد َك لَه ربق > 
قَنِضفٌ كا كَرَضْتُمْ | إلا أن يَعْفُوق أ يفوا الى بده فده الكاح لااقال :هو الأب و الأخ أو الحا بوصس: اندو للع مجوق أده 
جنال الغر ان قاع لازن بسر 9 ذا عقى انق با 1 


و منها:الصحيح المروى فى باب المطلقه التى لم يدخل بهاءمن الكافىءو الباب المذكور من الفقيه 


عن أي ,متيرفعن إبى عيذ اللاعليه العلا فى ولو الله عر و جيل وَإنْ طلفتمُوهُنَ مِنْ قل أنْ تَمَشُوهُنٌ وَ كَد كَرَضْكُمْ لَهُنَّ فَرِيضَهَ 
قَيِصْتُ ل َرَضْمُمْ إلا أن يَعْقُونَ أو يَعْفُوَا الى ده عفد الكاح #الممو اليبو الخ أو القل يويى اليهدى الس يجوز أمرة 


فى مال المرأه فيبتاع لها و ينُجر فإذا عفى فقد جاز. (8) 

و منها:الموثق المروى فى البابين من الكتابين»عن سماعهءعن أبى عبد اللّهِ عليه السّلام مثله. (8) 

و منها:الصحيح المروى فى الباب المذكور من الكافى» 

عن الحلبى»عن أبى عبد الله عليه السّلام فى قول الله عرٌّ و جل: أَوْ يَعْقُوَا الْنى بيَدِهِ عُقْدَهُ الكاح قال:هو الأبءو الأخءو الرجل 


١88: ص‎ 
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يوصى إليهءو الرجل يجوز أمره فى مال المرأه فيبيع لها و يشترى فإذا عفى فقد جاز. )١(‏ 
و منها:ما رواه فى شرح 
(و إِنْما يجوز عقد الجدّ مع وجود الأب) من التهذيب» 


عن لمك بن محمد بن عيسى »عن البرقىء أو غيره»عن صفوان.ءعن عبك اللّهوعن أ بصيرء»عن أن عبد الله عليه السَّلام قال:سألته 
عن الذى بيده عقده النكاحءقال:هو الأبءو الأخءو الرّجل يوصى إليهءو اذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبتاع لها و يشترىءفأىٌ 
هؤلاء عفى فقل جاز. [(648 


و منها:الصحيح المروى فى الموضع المذ كور من التهذيب» 
عن عبد الله بن سنانءعن أبى عبد اللّه عليه السّلام عليهم السّلام قال:الّذى بيده عقده التكاح هو ولي أمرها. 0 
و منها:الصحيح المروى فى أواخر كتاب النكاح من التهذيب 


عن أبى بصيرءعن أبى جعفر عليه المّد.لام قال:سألت أبا جعفر عليه السّد.لام عن الذى بيده عقده النكاح؟قال:هو الأبءو الأخ؛ و 
الموصى إليهءو اذى يجوز أمره فى مال المرأه من قرابتها فيبيع لها و يشترىءقال:فأىٌ هؤلاء عفى فعفوه جائز فى المهر إذا عفى 
عنه. رع 


و منها:الصحيح المروى هناكك» 
عن محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السّلام مثله. 
فهذا القول هو المختار وفاقا لما عرفته من عظماء الأصحاب. 


وجه دلاله النصوص المذكوره على المرام هو أنه عليه البّ.لام جعل من الذى بيده عقده النكاح الموطيى إلبذوأى الذى أوضى 
إليه من طرف الأبءو الوصه من طرف الأب يكون على أقسام:منهاءأنّه يوصى إلى الوصى فى خصوص تزويج الصغيرين. 


و منهاءأنه يوصى بعنوان العموم بأن يقول :كلما كان لى تسلّط على ما يتعلّق من الصغيره مثلا من أولادى فقد فوّضته إليه. 
ص :/6 ١‏ 
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و منهاءأن يقول:أنت وصيّى فى ثلثى و صغارى. 


والنصوض المذكوره:و إن كانت شامله لكل من الضون الثلاث المذكوره لكن القدر المتيقن هو الضوره الأولى .و الثانيهءفينبغى 
القول مضافا إلى أن القائل بالإطلاق غير معلوم عدا ما يظهر من العلامه من النسبه إلى المبسوط و قد عرفت الحال فى ذلكك. 


إن قيل:يمكن الإشكال فى الاستدلال بالنصوص المذكوره فى المقام بيان ذلكك:هو أن الظاهر أن المراد منها تفسير عقده النكاح 
المذكور فى الآيه الشريفه و هى قوله تعالى: 

1 2 َه لا لا و 2 و 2 لا 
وَ إِنْ طَلقتَمُوهْن مِنْ قثِل أَنْ تَمَسُوهْن وَ قد فْرَصحُمْ لَهُنّ فريضة فنضف ما فْرَصحمْ إلا أنْ يَعْفونَ أو يَعْفْوَا الْذِى يِدِهِ عْقْدَهُ التكاح 
00 


فتولكزة السفكه والضوردى الملاكوره فى فقولا الرصى قر طوويع العاف ابن حر مسي الجااطلمة من الجاوازدة شق 
تفسير الآيه الشريفه و هى غير شامله للصغيرين لقوله تعالى: وَ إِنْ طَلفْتمُوهَنَ مِنْ قبل أَنْ تَمشُوهَن و لوضوح أنّ الطّلاق لا يكون 
إلا من المكلف فلا يشمل للصغيرءو الضمير فى قوله تعالى: وَ إِنْ طَلَفْتمُوهُنّ عائد إلى النساء فى الآيه السابقه على الآيه الشريفه 
الكصلبها. 


و هى قوله تعالى: لأ ملاع ليك إن لقم التللاء للا َم تَعشُوُنٌ أو َفْرضُ وا لَُنّ َريضَهَ للامضافا إلى قوله تعالى: ا لَْ 
تَمَسُوهُنَ لأنّ المراد من المسٌ هو الدخول وهو إِنْما يسوّغ بعد أن أكملت تسع سنين فلا يشمل الصغيره أيضاءفالمراد منها أن 
من طلّق زوجته قبل الدخول بها و قد عتّن لها صداقا فالواجب عليه أن يعطيها نصف الصداق الذى عينه لها إلا أن صدر العفو من 
النساء فلا يجب عليه شىء إن تحمّق العفو منهنَ لكل النصف أو تمام النصف إن كان العفو لبعض النصف, أو صدر العفو من 
أولياء الزوجه البالغه ممّن يمكن العفو عنه منها كما إذا كان رشيده أم لا كما إذا كانت سفيهه.و على التقديرين 


١5/8: ص‎ 


١11‏ ) سور عاد كه ال ار 
3[ 8)) سؤوة غبار كه اتروع ان 


لا يكون شامله للصغيرينءفلا يصح التمسكك بالنصوص المذكوره الوارده فى تفسيرها كما لا يخفى. 


ثم نقول:فى المقام إشكال آخرءو هو أنّ العفو المدلول عليه بالآيه الشريفه إِنّما هو بعد الطلاق فكيف يمكن صدور العفو من 
الول الصغيره لوضوح أن تصرّف الولي فى الأسمور المتعلقه بالمولّى عليه منوط بالغبطه و الصلاح فأىّ صلاح للعفو عن حمَّها 
الثابت فلا بد من حمل الآيه الشريفه على ما إذا كان المراد من الذى بيده عقده النكاح هو وكيل المرأه و على تقدير الإغماض 
عنه»نقول:إِنْ معنى الآيه الشريفه على ما ذكر هو أنُكم إن طلقتم النساء قبل الدخول و قد عتنتم لهنّ الصداق وجب عليكم نصف 
ما عتّنتم لهنّ من الصداق إلا إذا صدر العفو منهنّ فيما إذا كانت قابله للعفوءأو صدر العفو من الذى بيده عقده النكاح. 


و الأؤل»محمول على ما إذا كانت النساء ممّن يصلح العفو منهن. 


و الثانىءفيما إذا لم تكن كذلك و ذلك بمعونه النصوص الوارده فى المقام؛هو الأب عند وجودهءو الوصى عند عدمهءو على 
التقديرين يكون المطلّقه من يصدق عليها أَنّها من النّساءءو معلوم أنّه بعد البلوغ فلا بد من حملها فيما إذا بلغت سفيهه و مقتضاه 
ثبوت الولايه للوصى فى التزويج فى البالغه.و هو ما تقدّم التصريح منهم فى كون ولايه الوصى مختصّه بمن بلغت سفيهه فلا 
يفهم منه ثبوت الولا-يه للوصى على الصغيرينءو لعله لذلكك خضوها بمن بلغت فاسده العقل» و يمكن الجواب عنه بأنَّ العبره 
بعموم اللفظ لا بخصوص المحل:توضيح الحال فى ذلكك يستدعى أن يقال:إنّ المدلول عليه بالآبه لزوم نصف الصداق إلا إذا 
صدر العفو من المطلقه أو ممّن بيده عقده النكاحءو قد دلت النصوص المسطوره أنّهِ الأب و الوصىء فالمستفاد منها ثبوت 
الولايه للأب فى النكاح بعنوان الإطلاقءو كذا الوصى خرج منه حال بلوغها و عقلها فبقى غيره مندرجا تحت العمومءفاللازم منه 
ثبوت الولايه للوصى على الصغيره أيضا كالأب و هو المطلوب. 


١884: ص‎ 


غايه ما يلزم مما ذكر بعد ملاحظه سياق الآيه الشريفه أن العفو المذكور فى الآيه من الوصى إِنّما يتحقق فيما إذا كانت بلغت 
فاسده العقل و أين ذلكك من اختصاص الولايه بتلك الصوره على أنه يمكن أن يقال:إِنْ المراد من النساء فى الآيه الشريفه هو 
الزوجات فيعمٌ الصغيره أيضا. 


فالمراد منها أنه إذا طلقتم الزوجات قبل الدخول بِهِنّ و هو أعمٌْ من أن يكون قابله للدخول أولاءفعلى هذا يكون المدلول عليه 
بالآديه الشريفه هو أنّهِ إذا طلقتم زوجاتكم قبل الدخول بِهنّ و قد عينتم لهنّ الصداق وجب عليكم لهنَ نصف الصداق إلا إذا 
صدر العفو منهنٌ فيما إذا كنّ من أهل العفو»أو صدر العفو ممّن فى يده عقده النكاح فيما إذا لم يكن من أهل العفوءكما إذا 
كانت مغر أو سقيهير فدولك التسرهن المشتره السالقه أله الرضى عفد انشاء الآنه: 


ثم نقول:إنَ النصوص المذكوره مع استفاضتها و صبحه سند أكثرها و إطباق المشايخ العظام على إيرادها فى الكتب المعتبره دالَّه 
على ثبوت الولا-يه فى التزويج للوصى و قد عمل بها جماعه من أعاظم الأصحاب كشيخ الطائفه»و شيخنا يحيى بن سعيد, و 
العلامه»و شيخنا الشهيدءو المحقق الثانى»و شيخنا الشهيد الثانىءو وافقهم فى ذلك السيد السند صاحب المداركك قال فى شرحه 
على النافع:و الأقرب ثبوت ولايته على الصغير و الصغيره و من بلغ فاسد العقل لأنّ الحاجه قد تدعوا فى ذلككء إلى أن قال: 


و على القول بثبوت ولايته فهل تثبت بتعميم الوصيه أم لا بد من التصريح بالوصيه فى النكاح؟الأظهر الثانىءلأنّ النكاح ليس من 
التصرفات التى ينتقل الذهن إليها عند الإطلاق فيتوقف على التصريح به...انتهى. ل( 


1١17١ ص:‎ 


فعلى هذا لا ينبغى التأمل فى المسأله»أى فى ثبوت الولايه فى صوره تنصيص الأبء أو الجدّءبالإنكاح فى مقام الوصيه لما عرفت. 
و أمَا الصحيح المروى فى بابءالمرأه يزوّجها الولييان غير الأب و الجدّءمن الكافى. 


عن محمّد بن إسماعيل بن بزيعءقال:سأله رجل عن رجل مات و تركك أخوين و الابنه صغيره و البنت فعمد أحد الأخوين الوصى 
فزوّج الا-بنه من ابنه ثم مات أبو الا-بن المزوّج فلمًا أن مات قال الآخر:أخى لم يزوّج ابنه فزوّج الجاريه من ابنه.فقيل للجاريه:أىٌ 
الزوجين أحبٌ إليكك الأوّل أو الآسخر؟ قالت:الآدخرءثم إن الأسخ الثانى مات و للأخ الأوّل ابن أكبر من الا-بن المزوج فقال 
للجاريه:اختارى أيهما أحبٌ إليكك الزوج الأوّل أو الزوج الآدخر؟فقال الروايه فيها أنّها للزوج الأ-خير و ذلك أنّها قد كانت 
أدركت حين زوّجها و ليس لها أن تنقض ما عقدته بعد إدراكها. )١(‏ 


فهو و إن اقتضى انتفاء ثبوت الولا-يه فى التزويج للوصى على الصغيره كما لا يخفى على المتأمّل فى السؤال و الجواب لكنه 
محمول على ما إذا كانت الوصايه بعنوان الإطلاق لوضوح عدم انصراف قول الموصى لغيره:«أنت وصبى فى أولادى/ إلى الولايه 
الإجباريّه فى التزويج كما لا يخفى. 


١/١: ص‎ 


." الكافىءج فيص 17ح‎ ))2(-١ 


1١1/7١ : ص‎ 


أسئله و أجوبه فقهِبّه 


اشاره 


تأليف:فقيه و اصولى دقيق النظر آيه الله حاج آقا منير الدين بروجردى اصفهانى 


لا 
تحقيق و تصحيح:مهدى باقى سيانى بشم الله الَخْلطن الوّجِيم 
مقدّمه [محقق] 
اشاره 


يكى از منابع غنى فقه شيعه ريشه در سؤال هايى دارد كه از اثممه معصومين عليهم الس لام برسيده شده است و آنجه را كه آن 
بزركواران در مقام ياسخ فرموده اند مكتوب كرديده و مقدارى از آن امروز در اختيار ماست؛يكى از مهمترين اين مجموعه 
سؤال و جواب ها كتاب مسائل على بن جعفر استء.كه شامل سؤالات وى از برادر بزركوار خود امام كاظم عليه السّ.لام است و 
حضرت به آنها ياسخ داده استء (1)اكرجه از بيان بزركك كتاب شناس شيعه علامه آقا بزركك تهرانى جنين استفاده مى شود 
كه مال كتقده در ابة كثاب 


ص :11/1 


)براق اشام بس قري كنات و مز لق 1ن بسمقدعه محتكانه وذ اللدييد مض وفيا خلال ور كناب مفائل على ين 


جعفر» ‏ صص 6١-4‏ مراجعه شود. 


امام كاظم عليه السّ.لام و ياسخ دهندهءيدر بزركوارشان حضرت امام صادق عليه السِّ.لام و على بن جعفر تنها راوى و ناقل اين 


يرسش ها و ياسخ هاست.مكر در مواردى كه تصريح به اين شده باشد كه سؤال را خود على بن جعفر مطرح نموده است. )١(‏ 


البته ذكر اين نكته نيز خالى از لطف نيست كه مرحوم سيد بن طاوس در كتاب ارزشمند«اقبال» (75)از كتابى با عنوان«المسائل و 


أجوبتها عن الأثمهانام برده و مطلبى را از آن نقل مى نمايد كه متأسفانه امروز از آن اثرى نيست. 


يس از دوران معصومين عليهم السّ.لام و شروع غيبت آخرين ذخيره هستى امام منتظر- عجل الله تعالى فرجه الشريف-بنا بر 
سفارش: 


«...فأما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه,حافظا لدينه»مخالفا على هواه»مطيعا لأمر مولاه»فللعوام أن يقلسدوه» (#)ييروان حضرتش 
در احكام شرعىءاز فقيهان و عالمان دين تقليد نموده و سؤالالات خود رااز ايشان يرسيده. و بدان عمل مى نمودند» كه مجموع 
اين يرسش ها و ياسخ ها خود ذخيره اى بسيار ارزشمند است.اكرجه ما به قسمتى از آن دسترسى داشته و ما بقى آن در كذر 


زهان دستخوش حوادث رو زكار كشته و از ميان رفته اسث. 
در اين مقام تذكر جند نكته لازم است: 
آل :كستره كنات :فا ووسالة ها از ايق دست دو ابن عرضه ب#وهشى حخائر افيثك اسحدذز ابق قسمت تنها به ايقن مقدان 


بسنده مى كنيم كه علامه آقا بز ركك تهرانى در كتاب ارزشمند الذريعه حدود ٠‏ كتاب را تحت عناوين :«المسائل» سؤال و 


جواب, أسئله و أجوبه.جواب و جوابات» لكانام مى بردءو تنها كتب ذكر شده 


١1/6: ص‎ 


,”6 ر.كك:الذريعه»ج يض 0" شماره‎ 0017-١ 
.١18١ ؟-(7)) اقبال الأعمال»ج ".ص‎ 
6 احتجاج طبرسى»ج "ءعص "بوسائل الشيعه»ج /ا”.ءص ايح‎ 0 


ع رع)) ر.ككث:الذريعه ج ")صصص الااحوج ه.صص 1-11 اوج اءصص 01ج صصص 5/19 


ذيل عنوان«سؤال و جواباهفتاد عدد است كه خود ايشان در جهل مورد تصريح به فقهى بودن اين كتاب ها دارد؛و در برخى 
نيز جون كتاب مسئولات (1)[يا اسأله و اجوبه بروجرديه يا جوابات از علامه ملا محمد تقى مجلسى ]كه تصريح به فقهى بودن 
آن ننموده اند»ولى قسمتى از آن ياسخ به سؤالات فقهى و ما بقى جواب سؤالات اخلاقى و اصولى است. (27 


دوّم:قسمت بسيار زيادى ازاين يرسش ها و ياسخ ها-اكرجه مكتوب كرديدهءولى جون در مجموعه اى كرد آورى نشده 
است-در طول زمان دستخوش حوادث روزكار كرديده و از بين رفته استءو به عنوان نمونه تنها به نقل سخن يكى از آخرين 
يادكاران كاروان علم و فقاهت توأم با زهد و قناعت حوزه علمى اصفهان در سال هاى اخير يعنى مرحوم آيه الله حاج شيخ 
حدر على ميحلق (ننتو فاق 0١‏ ق)اكتفا مى كنيم كه در مصاحبه خويش با مجله وزين حوزه در مورد علأ-مه آيه الله ملا 
فده د حسية فشاركن فى قرماند:اوى آن قذن استفتاءات داشت كه به كفته خودش(مرحوم آخوند فشاركى) اكر اين 


استفتاءات يكك جا جمع شود به اندازه دوره جواهر مى شود/. 50 


سوم:فقهاء بزركوار شيعه در جواب اين كونه يرسش هابا توجه به ظرفيت سؤال كننده-كاه ياسخ را بسيار مختصر فرموده و 
كاه آن جنان مفصلءاستدلالى و همراه با نقل آراء و اقوال مختلف بحث نموده اند كه خود رساله اى مستقل كرديده است 


مانند: 
١)رساله‏ اى از محمّق قمى در بيع فضولى كه هفتاد صفحه است. (5) 
ص ١١/6:‏ 


))1١72--١‏ همان»ج ١"ءص‏ 5ءشماره /91/ا؟. 
1- (5)) ر.كك:زند كينامه علامه مجلسىءج .ص 41". 
0 جل حوزه.ءش "مءص 0 


*- (ع)) ر.كك :جامع الشتات.ج ا'.صص /781-ع80* سؤال 128. 


؟)رساله اى از سبد شفتى در مورد وقف در ١ه‏ صفحه قطع رحلى مخطوط. )١(‏ 

“)رساله اى از محقّق نراقى در مورد وقف براى حرم حضرت امير المؤمنين عليه السشلام در ١‏ صفحه. (؟) 

*)رساله قبض الوقف حاج آقا منير بروجردى كه در ياسخ به سؤال:«هل يكتفى فى تحقّق القبض الأمر به أم لا؟ادر 75 صفحه. 
مؤلف 


مؤلف اين اثرءعالم فاضل و متكلم اصولى»رجالى حديث شناس و فقيه نام آور قرن سيزدهم هجرى حوزه علميه اصفهان 
مرحوم آيه الله العظمى علاّمه حاج آقا مير الدين بروجردى اصفهانى است كه به جودت فكر و قوّت حافظه معروف است. 
(ثاوى نواده دخترى محمّق قمى-صاحب قوانين الأأصول (ع)-و از شاكردان آيه الله العظمى حاج شيخ محترد باقر نجفى 
اصفهانى (2)-صاحب شرح هدايه المسترشدين- (2)بوده است؛ايشان در سال ١١2١‏ ق در بروجرد جشم به جهان كشود و 


مقدّمات علوم را در زادكاه خويش 


١17/2: ص‎ 


))1(-١‏ سؤال و جواب.ج ا,صص 904-ع8. 

7-(7)) رسائل و مسائل»ج ؟)صص ٠8١-//ااءسؤال‏ 18. 

*- ()) صاحب اعيان الشيعه در معرفى وى جنين مى نويسد:«الشيخ آقا منير الدين البروجردى... كان من نوابغ العصر الأخير 
فى الفقه و الحديث...».اعيان الشيعهءج ١٠ءص‏ 157. 

#- (©)) شرح حال اين فقيه»محقق واصولى بزركك در روضات الجناتءج ه.)صص وع”-280 شماره 0617 و غنائم الأياميج 
لاعس دق ا وندااسه: 

ه- (0) شرح حال اين فقيه فرزانه در تاريخ علمى اجتماعى اصفهانءج ١.)صص 280-1١‏ قبيله عالمان دين»صص -8١‏ 
"؛رساله صلاتيه»صص 87-8#؛شرح هدايه المسترشدين» صص 50-١0‏ و صص 07-0١0‏ آمده است. 


#- (28)) اين كتاب در سال ١17588‏ ش با تحقيق اين جانب در شهر مقدّس قم جاب كرديد. 


آموخته.جهت تكميل معلومات به اصفهان مهاجرت نمودءايشان مدّتى كوتاه نيز در سامراء به درس ميرزاى شيرازى-صاحب 
فتواى تحريم تنباكو-حاضر كشت و سيس به اصفهان بازكشته و به تدريسءتألي ف تبليغ وارشاد مردم اشتغال ورزيد. لل)وى 
در 17 ربيع الثانى سال 36١‏ ق مرغ روحش از قفس تن رها ككشت ودر ديار باقى رحل اقامت افكند و جسم شريفش در تكيه 
ملكك تخت فولاد اصفهان در خاكك آرام كرفت. 


از اين فقيه فرزانه دو كتاب به زيور طبع آراسته كرديده يكى«رساله الفرق بين النافله و الفريضه»كه در سال ١198‏ ق با مقدّمه 
استاد سيّد مرتضى رضوى و به همّت مرحوم آيه الله سيد مصطفى مهدوى هرستانى اصفهانى (متوقاى 1604 ق) (5)و در مصر 
متثفر كرديدهو:ديكرئ (ارساله قبض الوقف؛كه در سال ١78‏ شمسى با تحقيق اين جانب در دفتر دوّم ميراث حوزه اصفهان به 
زيور طبع آراسته كرديد.سؤمين اثر رساله حاضر استء.و جهارمين آن رساله اى است در مورد حكم اشتباهات و خطاهائى كه 
توسط نويسند كان در كتاب قرآن يديد مى آيد به نام:حكم الأغلاط الواقعه فى المصاحف من الكتّاب»كه آن نيز با تحقيق اين 
جناب به زودى منتشر و عرضه خواهد شد.رسائل رجاليه»رسائل اصوليه»رساله الفوائد و برخى رسائل فقهيه از آن فقيه محمّق 
برجاى مانده»كه هنوز مخطوط استءو نام * اثر را نيز محمّق فقيد مرحوم سيد مصلح الدين مهدوى در كتاب دانشمندان و 
بزركان اصفهان نام مى برند 30و ما در اين اينجا نام برخى از رساله هاى فقهى ايشان را كه در هيج كدام از مصادر شرح حال 


0و0 


ص ://ا١‏ 


-١‏ (1)) براى آشنائى با اساتيد»مشايخ و شاكردان وى ر.كك:مقدّمههرساله قبض الوقف» و«رساله فى حكم الأغلاط الواقعه فى 
المضاحق من الكثانفر ذو از مؤلّق كتان: 

17-(9)) برائ آشنائى بيقن ثريا وى ر.كف:دانشمتدان و يز ركان اصفهان.ج ؟.ءص .1١84‏ 

م )و كف :و اتشيتدات ويد كان اصفهانءج ")ص .48١‏ 


وأ نيامده ذكر مى كنيم.مانند حاشيه بر كتاب الصلاه كشف الغطاء»حاشيه بر كتاب القضاء قواعد الأحكام»رساله اى در نماز 


رساله حاضر 


اين رساله كه شامل يازده يرسش و ياسخ است به خوبى بيان كر قوّت و قدرت علمى مؤلّف.داشتن حافظه قوى و كتابخانه 
و الفريضه و ديكر رساله حاضرءبا اين تعبير«أجوبه المسائل استدلاليه على نمط جامع الشتات» .)١(‏ 


تذكر جند ذكته بيرامون اين رساله 


بيرامون كتاب مسائل على بن جعفرءقول به موثق بودن أبى الجارود و مباحث دقيق تاريخى جون تقسيمات سه كانه براى 
راويانى كه به آنها«وافقه) كفته مى شود نشان كرفت. 


اذو كو لشاف ذو كنازه لحاس شيعه عط .كود انك كه يكن انبزق لك و مرخ ند ل كافي أسث: 


عن وجوه الكش ع الأسقار [9)است 


١/8: ص‎ 


.157 صء٠ ر.ككناعيان الشيعه»ج‎ ))١(-١ 


0050-١‏ شرح حال اين فقيه فرزانه در كشف الأستارءج ١ءعصص‏ 7/7 و اضياء الأبصارءج ١‏ صص 8773-4 آمده استث. 


كد كوف سان دعوو علمى افيا 3 مدقن بن لق و عرق إشاكسة نوو ركه و ال ساسع ادق وبباله ميق باقامي 
كند«الأستاذ الأعظم و الشيخ الأقدم أفضل من فى العرب و العجم الحاج آقا منير الدين بروجردى دامت بركاته». )١(‏ 


؟)مؤلّف محترم در ابتداى بعضى از ياسخ ها ابتدا اقوال مختلف در مسأله را با ذكر نام صاحب آن قول يا كتابى كه اين قول 
در آن وجود دارد يادآور شده و سيبس به بررسى اين اقوال يرداخته و قول مورد قبول خود را با ذكر دليل بيان مى نمايدؤاز اين 
رو كاه در ابتداى امر خواننده»خود را با انبوهى از كتابها روبرو مى بيند؛مانند يرسش نهم كه مؤلّف در قسمت آغازين ياسخ 
عردو وال كسد ابه سدوة يمسف كناك ارجفاع فى :دهده الاو او سين وو عراش مجعو ابن كناك در سيت مفتادو 


تحقيقءبيش از ٠٠١‏ كتاب و رساله را مقابل خود مى بيند. 


«)ظاهر جنين است كه مقدارى از انبوه يرسشهايى كه مرحوم مؤلّف به آن ها ياسخ داده در نزد كاتب موجود بوده ووى اين 


مقدار را جدا نموده ودراين مجموعه كردآورى كرده است. 


#)تاريخ كتابت اثر حاضرءجهارم فق نبب ساقس اسدحين سال قبل ازوقاتمرلق محترم-و سالهاى آغازين 
بازكشت كائب از نجف اشرف و اقامت در خوانسار. 

تنها نسخه شناخته شده اين اثر كه در كتابخانه آستان قدس رضوى وجود دارد توسط دوست فاضل و كرامى جناب آقاى 
رحيم قاسمى-حفظه الله-به اين جانب معرّفى كرديد و استاد محترم حضرت آيه الله حاج شيخ هادى نجفى-دامت بركاته-آن 


را تهيه» 


١1/94: ص‎ 


.” رساله فى حكم الأغلاط»ص‎ ))1(-١ 
.197 ؟-(5)) ر.كك:ص‎ 


وجهت تحقيق در اختيار اين جانب قرار داده و در طول مدّت تحقيق نيز مساعدت و راهنمايى فرمودند. 


در يايان اين مقدّمه نويسنده با تمامى وجود خداوند مهربان را سياس مى كويد كه به وى توفيق احياء اثرى ديكر از آثار 
برجاى مانده از سلف صالح را كرامت فرمود. إِنّه ولى التوفيق. 


18٠١ ص:‎ 


1١8١:ص‎ 


187١ ص:‎ 


بسم اللّه الرحمن الرّحيم أسئله و أجوبه فقهته 
مسأله[١]‏ [تصرفات وصى بدون اذن ناظر] 


وجوه خمسه. 

الأوّل:الاستقلال فى الرأى و التصرّف بكون ما للوصيّ مثلا مجرّد العمل. 
الثائى:التشريكك ركو رأئ كل منهما له دخل فى الاستضواب. 
الثالث:أن يكون الرأى للموصى مع اشتراط إذن من الناظر. 

الرابع: كذلكك مع اشتراط اطلاع من الناظر حين الإقدام فى العمل. 


الخامس:كذلكك أيضا مع اشتراط ميجرد حصول الاطلاءع للناظر و لو بعد العمل.ففى الأوّل يبطل العمل بدون إذن الناظر و 
كذلكك فى الثانى و الثالث على الأظهر الأقرب و أمنا فى الرابع ففيه وجهان و الصّحه فى الخامس. 


أوجه هذه المسأله مع المسائل الآتيه من إفادات شيخ المشايخ آقا منير الدين سلّمه اللّه. 


فائده فى جمله من الأجوبه التى أجاب بها عن الأسئله الّتى التمسوا عن جنابه المفّحَم الجوابءو نحن ننقلها بلفظ السؤال أوَلاءثم 
نردفها بالجواب بعينها لئلا نخرج عن طريق الصواب.و على الله نتوكل فى المبدأ و المآب. 


1١/7: ص‎ 


مسأله[ ؟] [اسقاط حق در صلح حق الغبن] 


هركاه زيد ملكى را بدون تصديق اهل خبره جاهلا بالقيمه بفروشد به قيمت معيّنى ثم حقّ الغبن خود را هم صلح مى نمايند و 
معلوم مى شود كه مغبون شده به غبن فاحشء آيا صلح حق الغبن با اين فرض مسقط حقّ او مى شود يا خير؟ جواب: خيار غبن 
از خيارات مسلّمه بين الإماميّه است و كسى خلاف نكرده (١)و‏ نسبت خلاف هم كس نداده است؛مكر فاضل آبى-صاحب 
كشف الرموز (1)-[كه]نسبت داده نفى خلاف غبن را به استادش محمّق فى حلقه درسه الميمون بدعوى كون بناء الخلق نوعا 
على المعاملات التغابتيه اختياراءو هو ضعيف و مسبوق و ملحوق بالإجماع. 


و يشترط فى جريان هذا الخيار شروط ستّه: 
أولتودة غبويو ان تفاوث قست اسك 


1١/815: ص‎ 


-١‏ (07) فاضل نراقى در مستند الشيعه»ج 5ء)ص 0 مى فرمايد:...و ثبوته للمغبون هو المشهور بين الأصحاب خصوصا 
المداخروة منهمءبل عليه الإجماع 6 الغنيه و التذكره...» وييروى نموده او را صاحب جواهر الكلام ومى فرمايد: «...خيار الغبن 
داق أجده فيه بين مق تعرض لدغدا نا يحكى عن العضكت[اليخلق الحلى انق |تكاره فى حلقه درسيه و الموجود فى 
كتابه خلاف هذه الحكايه)»»جواهر الكلام» ج 7”'ء)ص 1"؛براى توضيح بيشتر ر.كث:مفتاح الكرامهءج ١2ص 73١7‏ و المكاسب 
المحرمه للشيخ الأنصارىءج شءص 188. 

؟-(5)) با جستجوى زياد كلام صاحب كشف الرموز را نيافتيم ولى شهيد أوّل در كتاب دروس مى فرمايد: (...وو سادسها:خيار 
الخن وهو ثايث:.و رما قال المحفق ف الدرس بعدم خيار الغبن»و يظهر من كلام ابن الجنيدءلأنٌ البيع مبنيٌ على المكايسه و 
الغطاءعص .١178‏ 


دويم:نبودن آن يسير[اندك ]يس نقصان لغوى كفايت نمى كند بلكه بايد معتنى به [قابل توه ]باشد و در نظر عرف صدق 
ضرر كند. 


سيم:بودن غبن در حين معاملهءيس اكر بعد تفاوت بيدا شود-و لو به فاصله قليلى» و لو به اضعاف [جند برابرآقيمت-ثمر ندارد. 
جهارم:جاهل بودن مغبون به غبن. 


شع عدم عه انمي ا جعدام شراط عياو ظرع ارهن سار سنت 
بلى كلامى در مقام اس ت[كهإدر دو مقام بيان مى شود. 


مقام اوّل:اين است كه اككر مصالحه نمود غبن احتمالى خود را به خيال اينكه نهايت آنجه تصور شود مثلا ده تومان است بعد 
معلوم شود بيشتر است إلى ضع |دو برابر] بلكه اضعاف بودهءظاهر اين است كه خيار غبن جارى است؛و صرّح به جماعه من 
الأوائل و الأواخر (0).و الدليل عليه قاعده الضرر (؟)خصوصا مع تأبيدها بفتوى هذه الأجله؛يس صاح به خيال بعض.مانع از 
خيار نيست. 


با عدم جريان صيغهءيا با جريان و عدم التفات و قصد.مانع خيار نيست. 
بقى كلام آخر و هو:أنْ صححه المعامله و الخيار يترتّبان على المعاملات العقلائيه فلو كانت خارجه من عادات العقلاء و معدوده 
من الأفعال السفهيه أمكن الإشكال فى أصل الصححه و أوّل من حكم بالبطلان فى السفهته أفقه الأوائل و الأواخرالشهيد الأوّل»و 


الله العالم. 


1١/86: ص‎ 


0017-١‏ ر.كك:جواهر الكلام»ج يض إرذة 


0057-١‏ ر.كك:القواعد الفقهيه محفق بجنوردىءج ١ءعص‏ 4,قاعده هشتم. 


مسأله["؟] [حكم اختلاف در ملك مشترك يس از فوت مالكين] 


...جه مى فرماييد در اين مسأله كه ملكى تيول دو برادر بوده كه ديوان»ملكى را به آنها واكذار نموده»و هر يكك مستمرٌّى هم 
داشته[ كه ]از بابت تيول همه ساله مى دادند و از منافعش هر دو منتفع مى شدند»يكى ازاين دو فوت مى شود كه مجتهد 
وده[ و ]اوه فكي وازفيراذز مرك "كس اسع )هيه شال يتوق ضغان را ماق السارق بابت ماليات تلكك تيول هن 
دادندءو از منافع همه منتفع مى شدندء»و شهريّه[-ماهيانه إبه آنها مى رسانيدءاين برادر كه عمو است هم فوت مى شودءورثه اش 
مدّعى مى شوند كه يدر ماء ملك را به عنوان خالصهءاز ديوان به اسم خودش قباله نموده؛و يبشكار ديوان هم مى كويد ثمن او 
رااز وقت خريد از مستمرّى مشتركى هر دو دادم؛آيا اين معامله صحيح است و ملك مختصٌ برادرى مى شود كه قباله به اسم 


خود كرده يا خير؟يئنوا تؤجروا. 


جواب:إجمالا يد مسلم (١)معتبر‏ است به ملكت هر دو نفر برادر»و ه ركدام فوت شده باشند-جه مجتهد و جه غير مجتهد- 
راجع است به وارث اوءو تصرّف برادر ديككر- غير مجتهد-بعد از فوت أوّل در اموال صغارش با معلومتيت جهت تصرّف-كه از 
بابت بزر كترى مى باشد-موجب دفع ملكت سابقه نخواهد بودءو خريدن از سلطان-جه به اسم خود و جه به اسم غير خودءجه 
بادادن وجه مستمرّى و جه با ندادن-»مضرٌ به ملكتت ورثه برادر مجتهد نيست؛جنانجه در زمان تصرّف سلطان و اجزاء سلطان» 
مكرّر در مجلس و منبر كفتم كه اين تيولات بر ينج قسم است. 


اجزاء آنءنه رفع ملكت از ذى اليد مى كندء [و]نه موجب حقّى براى مصالح له مى شود. 


ص :1882 


1 ر.كث:قواعد فقهيه للمسلق البجنو ردىءج ١»ءص‏ 535١.ءقاعده‏ ششم. 


دويم:اين است كه شخص متصرّف استءو معلوم نيست جهت تصرّف از استناد به نقل خاص يا نقل از حاكم شرع مطاع به 
عنوان مجهولدّتء باز حكم سابق را دارد. 


سيم:وجود متصرّفء.و معلوميت استناد از جانب حاكم شرع-جه خودش حاكم باشد يا از غير مأذون باشد-اين هم ملحق به 


سابق است در حكم. 


جهارم:آنكه متصرّف مذّعى ملكت منفعت باشد؛بعد از اقرار به عدم ملكيّت عين» سلب ملكت عين از او مى شود.و يد در 
منافع معتبر است على الأقوىءو اشكال محمّق نراقى (1١)در‏ يد منفعت»ضعيف استؤيس در اين صورت«انتزاع از يد متصرّف نيز 


نمى توان نمود؛هرجند عين مال ديكرى بشود. 


ينجم:آنكه ملكك در يد كسى باشدءو خودش مقرٌ است به عدم نقل از مالكك خاصء يا حاكم شرعءدر اين صورت:يا إحيائى 
كرده استء.يا احتمال إحيائى مى رودءباز سلب ملكت از او نخواهد شد. 


بلى اكر هيج كدام ازاين جهات نباشدءو احتمال هم نرود-حتى احتمال تقاصٌ از بابت مظالمءيا تصرّف از بابت مجهوليت؛-و 
قائل شديم به عدم اشتراط إذن الحاكم فى المال المجهولءدر اينجا سلب ملكيت از متصرّف بالمرّه مى شود؛لكن به دست او 
نيزانتقال از ديوان با محض ادعاءءباز منع متصرّف را نمى توان نمود مككر از بابت حسبه و نهى از منكر. 

بلى اكر ملكى ذو ين عمال ديوان باشد از جانب سلطانءو متصرّفى در كار نباشدء و اخذ از متصرّف هم معلوم نباشد-مثل 


بعض املاكك صدريه (')در اين صورتء بعد از 


1١/1/: ص‎ 


887 ر.كك:مستند الشيعهءج /اءص‎ ))0(-١ 

-١‏ (7)) منظور حاج محمد حسين خان صدر اصفهانىوزير فتحعلى شاه قاجارءبانى مدرسه صدر اصفهان و نجف.متوفاى 
49 “آق و مدفون در سرداب مدرسه صدر نجف مى باشدءوى از رجال نامى»خيرانديش و نيك وكار بوده است.شرح حال 
مفصل وى را نكر در:مكارم الآثار ج .ص 7١٠ءرقم‏ 59 و كشكول طبسىءج ا)صص 181-778. 


انتقال ديوان؛و نقل از حاكم مطاعءثمر مى كند و حكم به ملكتت منتقل إليه مى شود» بعض از اجلّه معاصرين-اعلى الله مقامه- 


خيلى اقدام در تخريب اين بنيان نمودند؛ولى هنوز رفع شبهه از عوام طلبه و ساير عوام نشده و باز اين مطالب اسباب فساد است. 
مسأله[؟] [حكم تخلف متصالح از شرايط صلح] 


زيدى مايملكش را صلح مى كند به يكى از اولادش»مشروط به شرائطىءو بعد از فوت مصالحءمتصالح تخلف مى كند از 
مقتضاى شروط-كلاً أم بعضا-آيا خيار فسخ به جهت ساير ورثه»جارى است يا خير؟و آيا به فسخ بعض از ورثه»جميع آثار 
صلحءفسخ مى شود يا بالنسبه به سهم فاسخ؟و آيا فسخ»محتاج است به اجتماع همه ورّاث يا خير؟ [جواب:] جواب در ضمن 


شروطءلزوم وفا أستء 


[مقام ]ثانى آيا تخلف شرط.موجب خيار است يا نه؟و بنا بر أوّلءآيا به مقتضاى قاعده است يا دليل خاصءيا دائر مدار ضرر 


است؟ تحقيقءقسم أوّل استءو قواعد متصوّره در مقام سه قاعده است كما بين فى الخيارات مفضّلا. 


وامّا دويم حقّ عموم خيار است به ملا-حظه خبر أبى الجارود.و ضعف دلالت و سند -جنانجه در كلمات فقهاء است اكرجه 
استناديّه؛و من 


١/8/8: ص‎ 


"18 صء١ القاموس المحيطءج‎ ))0(-١ 

؟- [ 646 مشهور بين دانشمندان علم رجال ضعيف بودن أ الجارود است.ءاما قلت نورى در خاتمه المستدرككءج مص 
5١‏ شماره ابأ استناد به كلام شيخ مفيد قدّس سرّه در الرساله العدديه او را توثيق كرده است.در اين مورد رجوع كنيد 
به :فعحجم رجال الحديث»ج 1 ص 2" و قاموس الرجال»ج .ص 6٠‏ شماره اودر 


صرّح به[الفاضل |النراقى فى المستند. )١(‏ 


و أمَا سيم:فالأمر يدور مدار الضرر؛و اندكك انجبارى را كه در قاعده ضرر و حرج لازم مى دانيم در مقامموجود است لفتوى 
المعظم. 


الزام حاكم استءو عدم الزام مشروط عليه» مع وجود الضرر. 


مقام جهارم:خيار مورّث اشكولكرنه كا بون الحقوق كناو إجماعا لقو كل عد مروت الما ورد من«أنّ ما تركك[المبّت ]من 
حق فهو لوارثه) 00. 


1١84:ص‎ 


74 ص١5 مستند الشيعهءج‎ ))1(-١ 

-١‏ (5)) بنكريد:تذكره الفقهاءءج .١‏ ص #"هءالسرائرءج ؟. ص 154ءمسالكك الأفهامءج 1١‏ ص "6١‏ الرياضءج لاص 
٠7‏ ءمستند الشيعهءج 5١ص 5١7١‏ و المكاسب للشيخ الأنصارىءج ع.ءص ؟١٠.‏ 

"- ()) با جستجوى فراوان به اين روايت دسترسى يبدا نكرديم .اما اعلام زير اين روايت را نقل نموده اند: الف:شهيد ثانى در 
مسالك الأفهام ج ١١.)ص ."6١‏ ب:محدّث كاشانى در مفاتيح الشرائع»ج *.ص ١‏ ج:محدّث بحرانى در حدائق الناضرهءج 
٠٠'ءص‏ 78”". د:وحيد بهبهانى در حاشيه مجمع الفائده و البرهانءص .1١15‏ ه:سيد طباطبائى در رياض المسائلءج 0ص ١”‏ ؟ءاين 
روايت را نقل نموده اند؛ و:و محقّق عاملى در مفتاح الكرامهءج ١ص‏ 788 در مورد آن مى فرمايد:و يدل عليه النبوى المنجبر 
بعمل العلماء«ما ترك الميّت من حقّ فهو لوارثه)المؤّرد بعمومات الإسرث كتابا و سنّه.براى توضيح بيشتر بنكريد:بهاكتاب 
الخيارات»آيه اللّه حاج آقا مصطفى خمينىءج .ص 7/١‏ 


[مقام إينجم اين است كه فسخ احد ورثهء»كفايت مى كندحجه د يكران ساكت باشند» يا معارض -و فاسخ»مقدّم است. 
[مقام إششم اين أشتث كه امضاء متصالح.شرط نيست و رضا و عدم آن على السوبه است؟؛و الله العالم. 
مسأله[4] [حكم اختلاف در تعديل و تقسيم آب باغات و املاى] 


در مثل رودخانه زاينده رود كه سدهاى متعدّده جهت تعديل و تقسيم آب بسته شده» آيا ارباب سده فوق مى توانند سده خود 
را بلندتر كنند كه مانع شود از آمدن آب به يائين»هرجند باعث شود ختشكة شدن أملاكك و زواعات وباغات سدهاى يائين 


دست رايا خير؟ جواب: كلام در اين مسأله در سه مقام است. 


مقام اوّل:در انهار مستحدثه.يس آنجه در فم[دهانه ]نهر وارد مى شود تمام راء صاحب نهر مالك استء.به نحوى كه مى تواند 
قطره اى به لاحقين ندهد-يعنى آن كسانى كه ملكى بعد احداث كرده اند-و مى تواند بفروشد و اراضى جديده احداث كند» 
و طاحونه| آسياب إيسازد؛به جهت اين كه به حيازت»مالكك مى شودهءنظير احتطاب و غيره»)و قول شيخ طوسى به اولوت 


مقام دويم'در أنهار عظيمه قديم است؛مثل زاينده رود و نحوهء)يس حق اين است كه صاحب سده و اراضى فوق»مختار سنت در 


تصردف در آب.به مقدار اراضى سابقهءبه قدر متعارف در زرع به ميزان خود ودر شجر به ميزان خود؛جنانجه در بعض روايات 


١5١ ص:‎ 


8-7 النهايهعءص 0 "5 المبسوط.ج ")صصص‎ 0027-١ 


هم از سيد أنبياء صلى الله عليه و آله تحديد شده؛ (١)يس‏ زياده بر اندازه آن اراضى و قدر متعارف-جه به جهت أراضى 
مستحد ثه باشد و جه طاحونه.ءو جه در اراضى سابقه زياده بر متعارف و ميزان معو أن عجان نداردءو جائز سيك عكر در وقتى 
كه مزاحم با حقٌ سائرين و لاحقين نشود؛يس بند و سده را بلند كردن»جهت شرب اراضى سابقه.مانعى ندارد؛ و لو اين كه 


اراقق بائين و احفر كانه بائر شود و يتشكددو انا اكر يدهت غير آن ازاقى نا ؤابدة بر مؤانستعارت باشد حت ندارد. 


[مقام ]آسيم:ا كر جماعتى شريكك شوند در حفر نهر-جنانجه علامه در تذكره (1)و قواعد (')فرموده-در صورت نقصان آب.همه 


على السويّه هستند.و بايد تقسيم شود به يكى از طرق شرعيّهءو تقدّم و تأخَر مكانى در اينجاءباعث اولويّت نخواهد شد. 
مسأله[ 2] [حكم وقف بر اولاد ذكور يس از انقراض] 


مسأله:ه ركاه ملكى وقف شود بر اولاد ذكورءو اتّفاق بيفتد انقراض آنهاء و مقطوع الآخر باشد؛آيا أصل وقف صحيح است يا 


باطل؟و بر فرض بطلان»ملك به وارث واقفءمى رسد يا موقوف عليه؟ جواب:كلام در دو مقام است. 
[مقام ]أوّل در صبحت جنين وقفى است.و در مسأله»سه قول است. 

قول أَوّل»صيحت است وقفاءكما اختاره جماعه منهم الشيخان و ابن البرّاج. (5؟) 

١9١:ص‎ 


-١‏ (1)) روايت غياث بن ابراهيم از امام صادق عليه السّد.لام قال سمعته يقول: «قضى رسول الله صلى الله عليه و آله فى سيل 
وادى مهزور:للزرع إلى الشراكك و للنخل إلى الكعب ثم يرسل الماء إلى أسفل من ذلكك» كافى؛ ج .ص 78ح "اوسائل 
الشيعهءج 10ءص ١7ح .١‏ 

؟"- (7)) تذكره الفقهاء.ج 5ص 6017. 

*- ()) قواعد الأحكامءج 'ءص "7؟. 

؟- (©)) المقنعد.ص #80 ؛المبسوطءج “.ص 197 الخلافءج اص 17١‏ ؛المهذبءج 7ءص .4١‏ 


قول دويم»صيحت است حبساءكما هو مختار جماعه و عليه كثير من المتأخَرين. )١(‏ 


قول سيمءبطلا-ن است مطلقاءكما نقله الشيخ الطوسى (7)و لم يتعيّن القائل؛لكنّه صريح العلاسمه فى التحرير ).و الفخر فى 
الإيضاح (5)؛و الأقوى الصبحه حبسا لكن لا مطلقا. 


و التفصيل:أنْ الواقف قد يوقف و يقصد الوقئ الحقيقى.و قد يوقف بقصد الحبس و لو كان بصوره الوقفءو القرينه كون 
الموقوق غلية ما يتقرض غالبا: 


و ثالثه يكون جاهلا بعنوان الوقف و الحبسءو إِنْما يقع منه مجرّد حبس العين و تسبيل الثمره. 


و رابعه أن لا يعلم الغرض المقصود أصلا-كما فى مثل فرض السؤال-فالمحكوم بالبطلان إِنّما هو الصوره الأولىءو أمّا الثلاثه 
الأخيره فيكفى فى صبّحه الأولين عموم الأدله»و فقدان المانع؛و فى الثالث و الأخير أصاله الصيحه فى فعل المسلم. 


مقام دويم:فى أئّهغلى قرفن اللطلقق قسن الملكك) و فيد قللاثة أقوال لأشكدى الأقوى رجوعه إلى الواقق لو كان جهادو الأافالن 


وارثه دون الموقوف عليه؛و المعيار فى الوارث 


١97:ص‎ 


1101 سيسات نيرون الرسامض »علق سان در شرايع الإسلامءج ا كن اااغلانة حلى در إرشاد 
الأذهان»ج ١.عص‏ 888 و قواعد الأحكامءج ؟.ص 84” و شهيد أوّل در الدروس الشرعيهءج ؟.ص 788 و مسالك الأفهام»ج 
هص 88"ءو الروضه البهيه.ج .)ص 184. و بنككريد:رياض المسائلءج ١٠ص‏ 7١٠4و‏ جواهر الكلامءج 8"ءص .١‏ 

.4 المبسوطءج “.ص 197 الخلافءج “ا)صص 851-217 مسأله‎ ))0(-١ 

*- ()) تحرير الأحكامءج #)ص 776. 

ع- (ع)) إيضاح الفوائدءج 7ص 9 

ه- (0)) بنكريد:شرايع الإسلامءج ؟.ص 658 المهدّب البارعءج *.ص ١٠؛مسالك‏ الأفهام؛ ج دص 08 ؛كفايه الأحكامءج 


اص ١٠برياض‏ المسائلزءج هءص 9١؛جواهر‏ الكلا جح /7ءص 288. 
ص ٠١‏ ؛رياصضص ج أءص 5 1؛جواهر الحلام» ج 18.ءص 


هو الوارث حين الفوت.لا حين الانقراض. 2١0‏ 
مسأله[/] [حكم ارث يدر بابى از فرزند مسلمان] 


زيدى فوت شده يدر و مادر داردءو لكن يدرش بابى است؛جنين يدرى إرث مى برد يا خير؟ جواب:بابى در عناوين أخبار اهل 
بيت عليهم السّد.لام نيست؛بلى شيخ اجل شيخ ابى جعفر طوسى قدّس سرّه -كه از اعاظم علماء شيعه است-در كتاب خود مى 
فرمايد:«فى الباببه لعنهم الله (7.بلى اين طائفه معروفه-خذلهم الله-آنجه محقّق است و به شياع و تواتر شنيده شده است قائل 
هستند به نسخ احكام شريعت سد انام»و قائل به اين قول»خارج از اسلام استءو اكر بخواهيم كفريّات آنها را جمع كنم مثنوى 
هفتاد من كاغذ شودءإجمالا به ضرورت شريعت سيد انامءاين فرقه ضالّهءتمام احكام كفر بر آنها جارى استءو فرقى نيست ما 
بين طوائف آنها از أزلىءو بهائىو تابع عباس افندى لعنه الله عليهم اجمعين-بلى اكر به واسطه شهوائت نفسائئه كسى با آنها 
محشور باشدبو به اعتقادات اسلاميّه باقى باشد-كما هو المسموع فى كثير منهم-حكم به كفر نمى شودءو الله العالم. 


مسأله[4] [حكم همسر و مرد مفقود الاثو] 


زيدى است ينج شش سال است رفتهءو مفقود الخبر شده أوَّلا بفرمائيد تكليف زوجه او جيست؟و ثانيا اموال او را بايد جه 
كسى تصرّف كند؟[آيا]مى شود وارث او تقسيم كنند يا خير؟ميّع الله المسلمين بطول بقائكم. 


ص: ١97‏ 
-١‏ (1)) لازم به ذكر است كه از مؤلّف اين رساله»رساله قبض الوقف با تحقيق اين جانب در ميراث حوزه اصفهان,دفتر دوّم به 


جاب رسيده است. 


لان(8)) لسع ور 


حوان اتحاك عنما لاق ووشدورين ارك 'و افو بين كرورق افيض #ااقوير دوين اوه كن وريد اله نوقلق ميان السكه وو الا بام 
عرض حال خود راابه حاكم شرع جامع الشرائط بنمايد»و حاكم او را امر كند به ترئص و صبر تا جهار سالءو در خلال اين 
مدّت فحصءاز تمام جهاتى كه محتمل است اين شخص در آنجا باشد به إرسال رسل و مكاتيب بنمايد»و بعد از يأس و انقضاء 
مدّتءأحوط اين است كه حاكم طلاق بككويد» و بعد از عدّه مى تواند شوهر كند. )١(‏ 


وامًا حكم اموالش:ففيه خلاف. 


الأسحوط الصبر أيضا إلى انقضاء العمر الطبيعىءو هو مقتضى الاستصحاب أيضا من جهتينءو عليه جماعه من القدماء و 


وقيل بالصبر إلى عشر سنين؛ نظا إلى بعض الروايات. 250 
و السيد المرتضى (2)اختار أربع سنين؛للإجماعءو الأولويّه بالنسبه إلى النكاح-كما 
ص ١95:‏ 


.18 صء.١9 بنككريد:جواهر الكلامءج 8.)ص 2؛مستند الشيعهءج‎ ))1(-١ 

؟- (7)) از آن جمله شيخ الطائفه فى المبسوطءج .ص ١١8‏ و الخلافءج .ص ١١5‏ و ابن برَاجٍ در المهذّب البارعءج .ص 
28 وابن حمزه طوسى در الوسيله»ص 80٠‏ و ابن ادريس حلى در السرائرءج .ص 798 و محقّق حلى در شرايع الإسلام؛ج 
,ص 18 و علامه حلى در قواعد الأحكامءج 'ء)ص 127 و شهيد أوّل در اللمعه الدمشقيد.ص "77 و مسالكك الأفهام؛ ج ١ص‏ 
/الل؛و فاضل مقداد اين قول را أولى و أحوط شمرده است.ر.كك:التنقيح الرائع» ج .ص 707. 

*- ()) صاحب اين قول را نيافتيم»ولى اين قول را علأسمه حلى در قواعد الأحكامءج ؟.ص 127 و محمّق حلى در المختصر 
النافمعص +2 و شرايع الإسلام»ج .ص 8 و شهيد تانئ در الروضه البهيه»ج لىي.ص 0 نقل نموده انك. 

ع رع)) از آن جمله صحيحه على بن مهزيار»الكافى»ج لا ص 67ح 2؛التهذيب 2 4 ص 0ح !4 وسائل الشيعه»ج 
,ص 94لح 7 


ه- (0)) الانتصار»ص 0598. 


فى مسئله الفضولى-ءو لحديثين صحيحين (١)أحدهما‏ صحيحه سماعه؛و هذا هو الأأظهر.-خصوصا مع ذهاب جمع من 
المتأخَرين كالمحمّق القمى (1)و غيره (؟)بذلك-فإنّه صرّح بذلكك مع الإمكان و مع عدمه بالصبر إلى العمر الطبيعى. 


نعم قد يستشكل فى سماعه بكونه من الموثّقاتءنظرا إلى رميه بالوقف فى بعض الكلمات (6). 


و الجواب:-بعد الفحص عن كفايه الإجماع و الصحيح الآخر (ه)و حجبه المونّقات-أنْ القول بكون سماعه مونّقا لا صحيحا 
ناش من قله التشّع؛فإن الوقف على أقسام. 


١916:ص‎ 


0020-١‏ الكافى»ج لاص 0هاءح 4؛وسائل الشيعهءج 78ء)ص ٠٠”,ح‏ 4. و دوّمين اين روايات صحيحه اسحاق بن عمّار بنا بر نظر 
مصنّف؛الكافى»ج لاءص 0ح لهك الوسائل»ج »ص فته 0. 

؟-(095) جامع الشتات»ج اص 5 ء»سؤال 8 

“ات م2 از آن جمله حدق سبزوارى در كفايه الأحكامءج ")صصص 6ل ع لو اين قول را شهيد أُوّل در الدروس الشرعيه»ج 
'ءص و شهيد تان در الروضه البهيه»ج لىيص 0 قوى شمرده اند و همجنين شهيد ثانى در مسالكة الأفهام»ج 1لءضص 04 
اين قول را وجيه دانسته؛و در اين خصوص محدّث كاشانى در مفاتيح الشرائع»ج .ص 7١9‏ فرموده است: «أَنّه سيد الأقوال». 
ع ع2 شيخ صدوق در فقيه)ج 'ءص الفح ١.‏ دج "ءص ته 8ءتصريح به واقفى بودن سماعه نموده است و 
ييروى نموده ايشان را شيخ طوسى در رجال خود.ءص /37077"»شماره ١‏ لى بااين حال ممكن است كه قول به واقفى نبودن 
سماعه را بيذيريم به دلايل زير: الف:وى از بزركان روات واز جهره هاى سرشناس مى باشد و جنانجه او از طايفه واقفه مى 
بود اين مطلب شايع و ظاهر مى شد اما مرحوم برقى و كشّى و نجاشى متعرض اين مطلب نشده اند. ب:مرحوم نجاشى در شرح 
حال وى كلمه(ثقه)را به كار برده. ج:ابن غضائرى كه به اين امور اهتمام ويزه اى دارد سخنى در اين رابطه نكفته است؛براى 
توضيح بيشتر رجوع كنيد:موسوعه الرجاليه الميشرهءعص 7" »شماره عع 


ه- (0)) يعنى صحيحه إسحاق بن عمّار(بنا بر نظريه مصئّف). 


الأوّل:من روى عن الصادق عليه السّهِلام أن الكاظم عليه السّلام قائم و إمام الزمان (١)مع‏ الغفله عن أن كلّ إمام كذلكك؛و إن 
كان الذى يملأ الأرض قسطا و عدلا هو الثانى عشر مع موته فى حياه الكاظم عليه السّ.لام كسماعه و هو صحيح لعدم لزوم 
الاعتقاد بالإمام اللاحق الذى لم يدركك زمانه و إلا لزم ضعف مثل زراره و أضرابه»و هو باطل قطعا. 


الثانى:من روى ذلك و أدرك الرضا عليه السّلام مع عدم المعادات معه و هو موتق. 
الثالث:من أدركه مع إظهار المعادات كالبطائنى؛و هو ضعيف فير تفع أصل الإشكال فتدبّر و اغتنم. (5) 
مسأله[1] [حكم مكره در ازدواج و مسائل بيرامون آن] 


حجه الإسلاما-أدام الله ظلكم-جه مى فرماييد در اين مسأله:ه ركاه زيدى يسرى و دخترى داردءهر دو فوت شده اندءو از 
سرش دخترىءو از دخترش يسرى دارد كه جدّ اين دو مى شودءو آنها را به يكديكر تزويج مى كندءو يسر اظهار كراهت مى 
كند؛و امضاء نمى كندءهو فرار مى كند؛و قريب ينج سال مفقود الخبر شدهءحاله زيد هم فوت شده.مادر دختر-كه عروس زيد 
بوده-مطالبه مهريه دخترش را مى كند.آيا جنين حقى را دارد يا خير؟و آيا صغارت و كبارت متزاوجينء؛يا احدهماءباعث 
اختلاف حكم مى شود؟ [جواب] بسم الله الرّحمن الرّحيم جواب از اين مسأله در ضمن جهارده مقام است.مقام أوّل اين است 
كه اناشرط امت درولا رع هة ونام دنا شرط تسيع مالي علحف اسك ١‏ 


١918:ص‎ 


))1(-١‏ كمال الدينءص 2١‏ ".ح «؛ولى اين روايتبنا بر جستجوى ماءاز امام كاظم عليه السّلام مى باشد. 

-١‏ (1)) بنكريد:الفوائد الرجاليه(وحيد بهبهانى)ءصص 60-»توضيح المقال فى علم الرجال» صص 170-777.و براى آكاهى 
از ردّيه هايى كه براى طايفه واقفه نوشته شده است رجوع كنيد:بحار الأنوار»ج ه؟.صص 0١0/8-78؟.‏ 

*- (0) ر.كك:شرايع الإسلام»ج '.ص ١77؛مختلف‏ الشيعهءج لاص ١٠٠؛مسالكك‏ الأفهام, ج /اءص 7١١؛جواهر‏ الكلامءج 
9ص 17١‏ و مستند الشيعه.ج 5١ءص‏ 178. 


صريح صدوق (1١)و‏ شيخ طوسى در خلاف (1)و نهايه ('اقول اول استءو حكايت شده از مبسوط (#)نيز»و اختيار كرده اند 
آن راءإسكافى (2)»ءو حلبى (2)ءو ديلمى (/0)ءو الصهرشتى (4)؛ و قطب راوندى (4)ءو ابن زهره (30)».ابن حمزه (١١)؛و‏ ميل 
كرده به سوى او قطب رازى (15)از متأخرين»و در خلاف (01)ادّعاى إجماع كرده صريحاءو ابن زهره (15١)ظاهراءو‏ محكى از 
مفيد (8١)»و‏ سيد (02)ءو ابن إدريس (/01)»و صاحب جامع (014).و محقّق (19)و علامه در بعض كتب (750)ءقول ثانى است كه 
عدم اشتراط باشدءو اختيار كرده است اين قول را جمله اى از متأخّر متأخَرين ممن قاربوا عصرناء (١5)و‏ دليل اين قول 


استصحاب است؛و بودن ولايبت 
ص ١917:‏ 


.12٠ الهدايه»ص‎ ))١(-١ 

.180 الخلاف.ج .ص‎ ))0(-١ 

# ()) النهايه»صص معع-ععع. 

؟- (6)) المبسوطءج ع.ص 186. 

ه- (0)) اين قول را علامه حلى از اسكافى نقل نموده است؛ر.كك:مختلف الشيعهج لاص .٠٠١‏ 
ع-(©6)) الكافى»ءص 557. 

- (/0) المراسمءص 158. 

- (8)) إصباح الشيعه»ص 608. 

9- (4)) فقه القرآنءج ؟.ص 158. 

.67 غنيه النزوع»ءص‎ ))030١(- 

))0١(-١‏ الوسيلهءصص 94؟-0.0:”. 

5-(37)) نقل كرده است از او فاضل آبى در كشف الرموزءج ”)ص .١٠١‏ 
١‏ (172)) الخلافءج ؟,صص 88١-188,مسأله‏ 17. 

1١‏ (18)) الغنيهص ”ع".. 

.2١١ المقنعص‎ ))10( -١ 

.١١١ الانتصارءص‎ ))02(-١2 

.228١ السرائرءج ")ص‎ ))037( -١/ 

(18)) الجامع للشرائع»ءص 578. 

8 (09)) النافه»ص 178. 

-(000) تحرير الأحكامءج “.ص 76,مسأله 990ع. 

))7١(-0١‏ از آن جمله صاحب رياض المسائل و صاحب جواهر الكلام ر.كث:رياض المسائلءج .١١‏ ص //ا؛جواهر الكلام»ج 
9لصص .١ 727-1١71‏ 


جد اقوى از وللايت اب»يس باطل نمى شود اقوى به فوت اضعف؛و صحيح ابن جاخ 403 كه عرق الله اسة "نه ميطين- 
«الذى بيده عقده النكاح هو ولىّ أمرها» (”")و لا خلاف فى أنْ الجد ولي أمرها. 


أقول:أمّا استصحاب يس مدفوع استعنه به ملا-حظه عدم جريان در جميع موارد» و نه به ملاسحظه استصحاب حال و محل- 
جنانجه[فاضل |نراقى فرموده است (0)-مو نه به واسطه شكك در كيفيت اقتضاءءبلكه به ملاحظه دليل حاكم. 


وامًا وجه دويم يس در كمال ضعفءو از قبيل وجوه استحسانيه است كه منشأ حكم شرعى نمى شود. 


وامًا صحيحه | عبد الله بن سنان]ءيس جواب مى دهيم تاره به عدم تمامئيت دلالت» و اخرى به واسطه معارضهءامًا اولى به جهت 


ااحتمال ابى كه روايث سوق باشد او برا 
ص:98١‏ 


1-(1)) ادن ستاو يغدوانى ابت كديراف هوقو ازاروانض يد كار زه اتوك غبعه اللدين شينان- كةاثقه ادو ديكرق 
محمد بن سنان-كه مشهور وى را ضعيف مى دانئدو هر كاه اين عنوان «ابن سنانابه تنهايى به كار رود براى اين كه بدانيم 
كدام يكك از دو فرد فوقءمورد نظر مى باشند بايد ملاحظه شود كه اككر فردى كه ابن سنان از او روايت نقل مى كند حضرت 
امام صادق عليه التّ.لام باشد يس بدون شكك مقصود.عبد الله بن سنان استهو اكر فردى كه ابن سنان از او روايت نقل مى 
كند حضرت امام كاظم يا امام رضا يا امام جواد عليهم السّ.لام باشند يس بدون شكك مقصود محمّد بن سنان است و همجنين 
است اككر روايت وى-ابن سنان-از اين سه امام بزو كنواوننا واشعطه راسد شكرين شارف الأ.قوالج ع صص ع-8 !عله 
الرجالءج ١‏ صص 178-775 الفوائد الرجاليه«محقّق خواجوئى»ص 198 و 80 ؛الرسائل الرجاليه (از فقيه محمّق رجالى سيد 
محمّد باقر شفتى)صص 204-/ات»الرسائل الرجاليه(أبى المعالى كلباسى)»ءج *.صص 21/٠‏ 1/ا#»(التنبيه الثامن)»سماء المقال»ج 
١»صص .00١-054‏ 

؟-(7)) التهذيب.ج لاءص 97ح 01١‏ ١؛وسائل‏ الشيعهءج ١٠.ءص‏ 17ح 7. 

“- (00) مستند الشيعهءج 6١ءص .١179‏ 


بيان ولىٌ امرءنه آن كسى كه به يد او عقده نكاح باشد يا نباشدءيا اين كه مراد به ولىٌ امرء ولىٌ امر در نكاح است؛يس مى 


باشد مسوّق از براى بيان 


«من بيده عقده النكاح) كه آن جنان كسى است كه از براى او عفو باشد از صداق-واين كه بوده باشد مراد آن كسءاز 
كسى كه به يد اوست عقده نكاح»آن كسى كه از براى او عفو باشدءنه كسى كه به دست او تزويج استءيعنى كسى كه از 
براى او عفو است.آن كسء.وليّ أمر است4هو دلالت مى كند براين مطلب أخبار كثيره كه مصدحه است به اين كه 


من بيده النكاح الأخ و الوصيّ و الوكيل فى المعاملات. )١(‏ 
و أمَا ثانيه به تخصيص روايت-بر فرض تماميّت-به موثّقه بقباق (5)؛يس دور نيست ترجيح قول به اشتراط|را. 


مطلب دوّء:اين است كه آن كسى كه قابل ولايت است جد أبى استؤيس يدر مادر و يدر مادر جد أبى»خارج از محل كلام 
است؛؟| كرجه بعض روايات شامل است 420 و خروج أوّلءبعد ازعدم تبادر و انصرافءإجماع است4ءو اما دوّم يس دليلى بر 
خروج نيست؛جنانجه علامه در تذكره (اقرار داده نظر را در حقش با عدم أب أب.بلكه با بودن نيزءلكن احتياط مقتنضى 
اقتصار بر أوّل است. 


مطلب سوّم:خيارى از براى صبّه بعد از بلوغ نيست؛هركاه تزويج كند او را ولي 
ص:19١‏ 


/ بتكريك ساكل الشيعه»ج يض 5/,ابواب عقد النكاح»باب‎ 0027-١ 

-١‏ (7)) الكافىءج .ص 98ح «؛وسائل الشيعهءج ١؟.)ص‏ 540,ح 6. (منظور از بقباق ابو العباس الفضل بن عبد الملكك است 
كه مرحوم نجاشى و علائمه حلى ازوى جنين ياد مى كنند:«مولى»كوفىءثقه.عينءروى عن أبى عبد الله علية 
السَلامبنكريد:رجال نجاشىء ص ١08‏ ؛شماره 88 و خلاصه الأقوالص 79 ؟»شماره 10/8/7) 

*- (3)) بنككريد:وسائل الشيعه.ج ١٠ص‏ /الاح ه. 

*- (6)) تذكره الفقهاء.ج ؟.ص 8/7. 


قبل از بلوع بلا خلاءف كماادّعاه جماعه للابل إجماعا ركيو حكايت إجماع مستفيض اسثة و دلاءلت مى كند بر اين 
مطلب»صحاح متعدّده مثل صحيح ابن يقطين«إذا بلغت الجاريه فلم ترض فما حالها؟قال:لا بأس إذا رضى أبوها أو وليِها» 0. 


مطلب جهارم:هم جنين است صبىَء (؟)به جهت صحيحه حذَاء (©اءو صحيحه محمّد (ع)خلافا للمحكيّ عن النَهايه »و 
السرائر (4).و القاضى (3)ءو ابن حمزه (١٠)يس‏ إثبات كرده اند تخيير را از براى صبىءبعد از بلوغ به جهت عموم روايت أبان 


(1لكو روايت بقباق؛و در آخر روايت است 


«إذا زوّج الرجل ابنه فذلكك إلى ابنه و إذا زوّج ابتته جاز) »يس مسأله خالى از اشكال نيست؛و دعوى #بلع يا تسالماز 
بعضىءناشى از عدم اطلاع است؛ و لكن مع لكف أترى قول ا ول ات لسنتكيه السذاسو يده محمد بن مسلم المثبته 
لتواركهما النثاق ذلك للالحاق بالفضولىءو لماذل على أنْ التزويج للجدّ إذا تعارض مع الأب-و لو كان له الخيار-كان منوط 


باختياره و هذا الاختيار مقدّمه عليها من وجوه عديده»و على فرض التعارض فالأصل هو الصّحه و اللزوم. 


7١: ص‎ 


.787 آن جمله شيخ طوسى در الخلافءج »ص 71828 وابن زهره در الغنيدعص‎ زا))١(-‎ ١ 

.1"١ صء١8 بنككريد:رياض المسائلءج ١١ءص 8/او مستند الشيعهءج‎ ))7( -١ 

0 التهذيب»)ج لاءص انفده 651 ١؛وسائل‏ الشيعه»ج يض يفحده /. 

- (6)) بنككريد:كشف اللثامءج لاص 48؛رياض المسائلءج ١٠ص‏ ١4؛مستند‏ الشيعه. ج 8١.ص‏ 177. 
ه- (ه)) الكافى»ج ل/اءص اح ١؛التهذيب»ج‏ لاءص ففلد»ه 6 !هو؛وسائل الشيعه»ج 2 ص 14ح .,١‏ 
ع-(0) التهذيب»)ج لاءص انفده 85 ١|‏ ؛الاستبصار»ءج اص وسته» 6/#وسائل الشيعه» ج يض فده / 
/ا- (/087) النهايهءص /اع. 

1-1 السرائر»عج ك'ءص (2م. 

9- (8)) المهذّبءج ا؟.ص 1917. 

)اولس عدا 

3 التهذيب»ج لاءص 0ح 6/2 ١؛وسائل الشيعه»ج ٠ءصضص سحته‎ ))01١2-١ 


مطلب ينجم:اكر جدّ.دختر يسر خود را از براى يسر يسر خودءعقد كندءنافذ است و خيارى از براى آنها بعد از بلوغ نيست. 


مطلب ششمن:اكر دختر يسر خود راءاز براى يسر دختر خود عقد كند در حالت صغر هر دوءاز براى دختر خيارى نيستءلكن از 


مطلب هفتم:همين صورت بااين كه معلوم شود يسر بعد از بلوغ»رد كرده است در حالت عقل و رشد.يس عقد باطل مى 


شودءو دختر مستحق مهر نيست. 


مطلب هشتم:اين كه يسر قبل از بلوغ فوت شود.و دختر باقى بماند؛آيا دختر مى تواند مطالبه مهر و إرث كند يا نهكيس مى 
كوييم عقد باطل مى شود؛و دختر نه حقّ مهر دارد نه إرث؛و مسأله محل اشكال نيس ت|بلكه ]|معقد إجماع و نصوص است. 


مطلب دهم:اين است كه بعد از بلوغ.قبول كند وامضا نمايد قولا-يا فعلا.عقد صحيح و لازم مى شودءو اكر دختر فوت 
شد[شوهر]دختر إرث مى بردءو أمّرا در مهرءخلا.ف عظيم است جمع كثيرىءبلكه مشهور قائل تمام مهرند.و جماعتى قائل به 
21213 مرحومءميرزاى قم -اغلن :الله بقامددين قرمابدةوالحوظ كر انق سبأل: صلح است/؛و در سؤال و جواب مى 


فرمايد:«من در اين مسأله-مثل بسيارى از مسائل-حيرانم؛ و مى كويم بيغمبر صلَى اللّه عليه و آله فرموده: 
الصلح خير و مردم مى كويند خير خيرءلكن حقير در سوابق ايّام»ترجيح قول به تنصيف را داده ام.» )١(‏ 
ص:١١٠‏ 


.0* هلأسمء١‎ 8 جامع الشتات»ج اص‎ 0012-١ 


مطلب يازدهم:اكر جنانجه يسر بعد از إمضا مفقود شد؛مسأله محل خلاف عظيم استء و لكن اقوى اين است كه حاكم جهار 
سال معن مى كندءو از اطراف فحص مى كندءاكر خبر نرسيد حكم به إرث و مهر بعد از جهار سال مى شود؛ا كرجه در زمان 
غيبتءو عدم بسط يد علما-جنانجه شيخ جليل صاحب أنوار الفقاهه مى فرمايد-محل اشكال است. 


مطلب دوازدهم:اين است كه اكر رد كند بعد از بلوع و[آنكاه |مفقود شد»عقد باطل استءو استحقاق مهر و ميراث هيج كدام 


در مقام نيسثك. 


مطلب سيزدهم:آنكه اين عقد اكر در حالت كبر[و بلوغ |هر دو واقع شودءشبهه نيست كه عقد فضولى است و به رد احدهما يا 
فر كو اطا .كي فوفو قول يد ولات سشله فر ولع اذى اهاقل باك رقيده فيضت امكولكه تى تران كنك مسسيوق :ز 
ملحوق به اجماع است. 


الرابع عشر:حكم فوت احدهما از مطالب سابقه.ظاهر شدءو الله العالم. 
مسأله[ ]٠١‏ [حريم باغات و احكام تابع آن] 


ه ركاه يشت ديوار باغى را شخصى به عنوان حريم باغ و ديوارش.اشجارى غرس نموده باشدء؛و معبر هم مى باشدءحاليّه مى 
خواهد قطع اشجارش را نمايدءو ديوار باغ را عقب بياوريدءو جاى اشجار بنا كندءبا اينكه باعث تنككى شارع خواهد شدءو 


علاوه نهر آبى كه يشت ديوار بوده مجدّدا مى خواهد غرس اشجار كند| حكم آن را بيان نماييد]. 
جواب توضيح مقصد در هشت مطلب است. 
[مطلب ]أوّل:در حريم ديوار است»و آن عبارت از كل برف انداز است جنانجه مورد كلمات و معاقد إجماعات اسّت: 130 


7١ ص:7‎ 


))١( -١‏ بنكريد:جامع عباسى»ص 07 »باب دهمءاقسام حريم؛مرحوم شهيد أُوّل در الدروس الشرعيهءج ؟.ص 08در اين مورد 
مى فرمايد:«فحريم الدار مطرح ترابها و كناستها و مصبٌ مياها و ثلوجهااو همجنين محقّق سبزوارى در كفايه الأحكامءج .)ص 
00 مى فرمايد::...المشهور بين الأصحاب أن حريم الدار مقدار مطرح ترابها...و فى حكم مطرح التراب مطرح القمامه و الرماد 
و الثلج و نحو ذلكك).مرحوم كاشف الغطاء در كشف الغطاء»ج ع ص 98" مى فرمايد:«فحريم الدار مطرح ترابها و كناستها و 
مصبّ مائها من ميزاب أو نحوه و ثلوجها و سلكك الدخول و الخروج إليها). 


[مطلب إسوّم:اشكالى نيست در عدم جواز غرس اشجارءدر كنار نهر»در صورت رسيدن ضرر به صاحب نهر به واسطه آن. 


[مطلب إجهارم:ظاهر تحريم است و لو اين كه ضررى هم به صاحب نهر نرسد, و دليل رافع از براى أصاله التحريم و عدم جواز 


نسست. 


[مطلب ]ينجم:اكر كسى درخت غرس كرد بدون إذن صاحبان نهرءمى توانند صاحبان نهر درخت را قطع كنند؛واكر هم 


تكردتد اجرث المثل مستحقند. 


[مطلب إششم:در صورت شكك در حقيّت.معيار تصرّف فعلى است تا خلافش معلوم شود؛يس همان طورى كه معبر راءيا عبور 
عدوان»محمول به صححت است؛و نمى تواند كسى به مجرّد دعواى عدوان»قطع كند. 

[مطلب إهفتم: نجه فقهاء تحديد فرموده اند در شارع»هفت ذراع است لاسن زياده را مسلمانان مى توانند تصردف كنند؛نهايت 
اين است»احتياط إذن حاكم شرع مطاعى. 


7١7: ص‎ 


هرصبت؟"١١ مختلف الشيعه»ج مءص‎ 4١18١ بنكريد:النهايهدعص ؟؛الجامع للشرائعءعص 7" ؛تذكره الفقهاءءج ؟ىء)ص‎ 00١2-١ 
78 المتعلمين»ص 58؟1؛إيضاح الفوائد.ج ؟ءص 737؛ الدروس الشرعيهءج #.ص 8 2؛جواهر الكلامءج .ص‎ 


محتاج نباشندءو نتيجه ان مطلب اين اسرة كه اكَر شارعءزياده بر هفت ذراع باشد؟و مسلمائان محتاج باشند در عبور زياده. 
جائز نيست أخذ زياده؛يس اككر زياده بر هفت ذراع را تصرّف كنند و محتاج إليه نباشند و ضرر به مارّه نداشته باشدىدر اين 


صورت.مانعى ندارد؛خصوصا با إذن حاكم. 

و آنجه ذكر كرديم در شارع عام است.و أمَا در خاص اكر صد ذراع باشد؛أحدى نمى تواند تصرّف كند مككر به إذن شركاء. 
1 

مسآله[١١]‏ [حكم ترشح باران از بدن نجس العين] 

اشاره 


ه ركاه در حال نزول مطر از آسمانءبدن يا لباس شخصىءبا بدن سككى ملاقات كند؛ يا اين كه ترشّح كند رطوبت از بدن سكك 
در اين حالءو به جايى برسدءآيا باعث نجاست ملاقى مى شود يا خير؟جون علماى عصر اختلاف كرده اند در حكم اين 
سالاد 


[جواب| 

بسم الله الرّحمن الرَّحيم 

جواب از مسأله مسطوره اقتضا دارد رسم مقدّمه اى را؛و آن مقدّمه اين است كه در طهارت و مطهريّت آب نازل از سماء»جند 
قول است. (5) 


7١5: ص‎ 


-١‏ (1)) هذا ما أفاده-سلمه الله لكنّ الظاهر أن الغارس لو كان شريكا فى النهر و مائه بكونه صاحب ملكك يشرب منه أو يحكم 
فى عرفهم بكون شاطئ النهر من توابع ملكه العالى-كما فى بلدنا هذا -و لو مع فصل الشارع و لا سيّما مع تصرّف كل شريكك 
فى سهمه بالنسبه كذلكك فحقٌّ منعه من الغرس أو قطعه و قلعه غير معلوم.(حاشيه نسخه؛ظاهرا اين حاشيه از شاكرد ايشان آيه الله 
غلافه ينيل تحير صفائى خوانسارى قدّس سرّه اسيت). 


1- (1)) بنككريد:جواهر الكلام(جاب جامعه مدرّسين)»ءج غءص 684. 


القول الأول طها عفر تن كافك قطره واحدهءو هو اللازم من كلام الشهيد الثانى فى روض الجنان و نفى عنه البعد أيضا (١)؛و‏ 
هذا القول و إن كات أوثق الأقرال لكنه أضعقها. 


الشانى: اشتراط القوّه المصيححه لا-سم الغيث و المطرءسواء قل أو كثر؛جرى أو لم يجر؛ و هذا هو القول المشهور (7)فى مقابل 


الثالث: اعثبار الكثره و الجريان و لو بالقوّه؛و هو المحكى عن المقدّس الأردبيلى (0. 


الرابع: اعتبار مسمّى الجريان بالفعل»و إن لم يجر من الميزاب و نحوه؛و هو مختار الفاضل الهندى فى كشفه (5)ءو نفى عنه البعد 
فى المداركك (ث)و الكفايه (2). 


الخامس: اشتراط الجريان من الشعب.ميزابا كان أو مثله؛و هو ظاهر ابن حمزه فى الوسيله. 00 


السادس: اشتراط الجريان من خصوص الميزاب؛و هو ظاهر قول الشيخ (4)ءو هو أضيق الأقوال ما لم يصرفه صارف عن ظاهره؛و 
حاصل القول فيه:إِنْ ذكر الميزاب إِمّا للتعيين» أو التمثيلءو على الثانى فالتمثيل:إِما لبيان المقدار أو فى أصل الجريانءو على 
التقادير فالمراد بالجريان:إمَا خصوص الجريان حقيقه.أو ما يعم ذلكك و الجريان حكما بأن يبلغ ماء المطر من الكثره حدّ الجريان 
من الميزاب و نحوه و إن لم يجر منه»أو حدّ الجريان مطلقا و إن لم يجر أصلاءو على كل تقدير فالحكم مخصوص بنفس 
الجارى حقيقه أو حكماءو المراد ثبوته لماء المطر مطلقا حال جريانه فى بعض المواضع تحقيقا أو تقديرا. 


7٠١6: ص‎ 


.”ا/”-170/١‎ صص».١ روض الجنانءج‎ ))١1(-١ 

؟-(5)) ر.كث:غنائم الأيامج ١.ص‏ 217 و جواهر الكلام(جاب جامعه مدرّسين)»ج *؛ صص 840-584. 
(0) مجمع الفائده و البرهانءج ١اءص‏ 188. 

*- (9)) كشف اللثامءج اءص 188. 

ه- (0)) مدارك الأحكامءج 'ءص 07" 

ع (ع)) كفايه الفقهءج اص 84. 

/3()) اوملس عا 

4-(8) المبسوطءج ١ءص‏ ء. 


م التقدير: إمّا أن يلاحظ فى الماء خاصّه أو فيه و فى الأ-رض أيضا بأن يعتبر وسطاً فى الضّ لابه و الرخاوه فلا يكون صخرا 
ينحدر عليه الماء سريعا و لا رملا يغور فيه الماء سريعا و لا يجرى عليه و الاحتمالات المسطوره جاريه فى كلام ابن حمزه إلا أن 
الظاهر منه الاكتفاء بمطلق الجريان و ظاهر الشيخ اعتبار الميزاب؛و أنت خبير برفع الاختلاف بناء على بعض الوجوه المذكورهءبل 
الخلااف بينهما و بين القول الثالث أو الرابع فيعود إلى اعتبار الكثره أو الجريان فى الجمله و ربّما رجع القول الرابع إلى الثالث 
فبقى التزاع فيه و فى تطهير القطره و القطرات.و تؤول الأقوال إلى ثلا-ثه»و الأقوى عدم اشتراط الكثره و الجريانءلكن مع وجود 
القوّه سواء قل أو كثر فلا يكتفى بمثل القطره و القطرات. 


لنا الأصل فى الجمله و العمومات و السيره القاضيه بعدم التوقى و النصوص المستفيضه الدالّه على طهاره المطر و الأرض مطلقا 
(١)كقول‏ الصادق عليه السَّلام 


«كلّ شىء يراه ماء المطر فقد طهر» (1)و قوله عليه السّلام 

«طين المطر لا ينجمس» (1)و قوله عليه الشّلام فى الصحيح- لا كالصحيح لوجود المعدّل من قدماء الأصحاب- 

١عن‏ السّرطح يبال عليه فيصيبه السّ.ماء فيكف فيصيب الثوب فقال:لا بأس به ما أصابه من الماء أكثر منه) الخبر (؟)و قد سئل عنه 
عليه السّلام 

«عن الكنيف يكون خارجه فيمطر السماء فيقطر على القطره قال:ليس به بأس» (ه)و الكاظمى 

«فى طين المطر أنه لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثه أيَام إلا أن يعلم أنّه قد نجسه شىء بعد المطر» (2)و قوله عليه السّلام 

اعن الرجل يمر فى ماء المطر و قد صبّت فيه خمر 


7١2: ص‎ 


))1(-١‏ دراين مورد بنككريد:منتقد المنافع»ج ١ص‏ 08" التذنيب الأولى. 
؟-(5)) الكافىءج .ص 7١ح‏ "ا؛وسائل الشيعهءج ١ءص‏ 58٠,ح‏ ه. 
*-0) الفقيه»ج ١ص‏ لمح ف؛وسائل الشيعه.ج ١ءص‏ اح 7. 

*- (06) الفقيه»ج ١ص‏ /اءح ##وسائل الشيعه.ج ١اءص‏ 8٠ح .١‏ 

ه- (0)) التهذيب.ج ١ءص‏ 75ع,ح ١!؛وسائل‏ الشيعه.ج ١ءص‏ اح 8. 
#-(2)) الكافىءج ".ص 7١ح‏ #؛وسائل الشيعهءج ١ءص‏ 17ح 8. 


فأصاب ثوبه هل يصلَّى فيه قبل أن يغلسه#قال:لا يغسل ثوبه و لا رجله يصلَى فيه فلا بأس» (١)و‏ هذا الحديث صحيحه على بن 
جعفر عن أخيه عليه التّ.لام و يمكن عدّه صحيحا باصطلاح صاحب المنتقى و المداركك (؟)لكون الخبر مزكى بتزكيه العدلين 
فى كل مرتبه فيسمى اصطلاحا بصحى بالتخفيف لا الصحى بالتشديد (5)كما توهم السيّد الداماد قدّس سرّه (؟)و أما صحيحه 


على بن جعفر 


١عن‏ البيت يبال على ظهره و يغتسل من الجنابه ثم يصيبه المطر أ يؤخذ من مائه فيتوضأً به للصلاه؟فقال:إذا جرى فلا بأس» (2)و 
المروىٌ فى المسائل 


«عن المطر يجرى فى المكان فيه العذره فيصيب الثوب يصلى فيه قبل أن يغتسل؟قال:إذا جرى به المطر فلا بأس» (2)و فى قرب 
الإسناد 


عن الكنيت بكوة فوق اليك قضيه البطر فكت قيضيت الات يضلى فيها قل أن يغسا قال إذا جر مخ ماه المطر له 
بأس» (/ااو المروى فى التهذيب (8)و الكافى عن هشام بن حكم-فى الحسن 


7١17: ص‎ 


3 !!؛وسائل الشيعه»ج اءعص ته‎ 7١ وص فده‎ ١11/ التهذيب»)ج ١ءعص كح‎ 0017-١ 

.8/٠ صء١ بنككريد:الفوائد الرجاليه للسيد البحر العلومءج “.ص 144؛و الرسائل الرجاليه لأبى الهدى الكلباسىءج‎ ))7( -١ 

*- 0) براى 1 كاهى بر اقوال و آراى دانشمندان علم درايه در مورد صحى(با تشديد و بدون تشديد)و جهات اختلاف اين 
دوءبنكريد تعليقه و توضيح ما را بر بيان مؤلّف اين رساله»در رساله ديكر ايشان با نام«رساله فى قبض الوقف)منتشر شده در 
ضمن مجموعه ميراث حوزه اصفهانءج ",صص .117-1١١١‏ 

*- (6)) بنككريد:الرواشح السماويه.ص ٠١‏ الراشحه الثالثه؛منتقى الجمان»ج ١ص‏ 2185 الفائده الثانيه. 

ه-(ه)) التهذيب»ج ١ءص‏ كح ١‏ وص 17ح "١‏ !!؛وسائل الشيعه»ج اءعص 6ح 3 

ع-(0) مسائل علىٌ بن جعفرءص “اح 6 !؛وسائل الشيعه»ج اءعص ته . 

406 قرب الإسنادعص 7ج " #لابوسائل الشيعه»ج ١ءعص‏ 6ح 1 


1-6 التهذيب»ج ١ءعص‏ كح 6 !؟4وسائل الشيعه»ج ١ءعص‏ 2ح ١‏ 


كالصحيح- 


عن أبى عبد الله عليه السّد.لام فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآسخر ماء المطر فاختلطا فأصاب ثوب رجل لم يضرّه ذلكك؛ و 
الصحيح المروى فى الكافى 


عن محتّد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه التّرلام قال:«لو أن ميزابين سالا أحدهما ميزاب بول و الآخر ميزاب ماء فاختلطا ثم 
أضابكك ها كان به بامن» 3قلة موجن تقييد ها قدمتاة :من الأخبان المعتيره. 


ألا خب المرواتن #أتنيس ما ذلا عليه طهاره البط الجاوى مق المراك دون اشتراط العزياف الفلاق ف الثاى دوة الأول1و 
الحكم فيهما مبنى على عدم العلم بالمصيبء أو العلم بكونه الماء دون البول.أو استهلاك البول فى الماء و صيرورته به ماء 
مطلقا و إلأ فالبول لا يقبل التطهير مع بقاء عينه هكذا حقّق المقام العلامه الطباطبائى قدّس سرّه (1)و فى بعض ما ذكره نظر 
واضح فالتحقيق هو الجواب الأوّل. 


و أمَا سائر الأخبار فالعمده فيها صحيحه على بن جعفر الظاهره فى اعتبار شرط الجريان فالجواب عنها من وجوه: 
الأول: أن الشرط فيها وارة مووة الغالن كما فى قوله تعالى «إنْ أَرَدْنَّ تَحضّناً لافلا مفهوم لها. 
الثانى: أَنّه وارد مورد الواقع فإنّ ظاهر السؤال بلوغ المطر حدّ الجريان و فائده الشرط التنصيص على مورد السؤال. 


الثالث: أن الأخذ بما أصاب السطح من المطر إِنّما يتأنّى غالبا على تقدير جريانه من ميزاب أو غيره و بدونه لا يتحمّق الأخذ إلا 
على بعض الفروض البعيدهءو على هذا يكون اعتبار الجريان للتمكن من الأخذ لا لنجاسه الماء إذا انتفى الجريان. 


7١/8: ص‎ 


.8 ح,١158‎ صء١ الكافىءج .ص ١7١ءح ١؛وسائل الشيعهءج‎ ))2(-١ 
6 ؟- ه646 نقل كرده اسنة از او صاحب جواهر الكلام(جاب جامعه مدرّسين)»ج .ص‎ 
كف سوره مباركه نور/آايه رف‎ 


الرابع: أن المراد بالجريان تدافق المطر و تكاثره و المقصود الاحتراز عن القطرات اليسيره التى لا يعتدٌ بها. 
الخامس: أنْ اعتبار الجريان بملاحظه مظنّه التغّر بنجاسه السطح فإِنّ قوله 


«يبال غلية) يبدل على تكن ذلك قيفوبل كونه #المعك لدهو لآ ويب أن للبول مع ذلكك أثرا باقيا محسوسا فإذا كان المطر قليلا لا 
يبلغ حدّ الجريان لزمه التغيير به فينجس بالتغيير دون الملاقات. 


السادس: أنَ المراد نفى البأس به حاله جريانه»و الغرض المنع من أخذه بعد الانقطاع بناء على عدم طهاره السطح بمجرّد وصول 
ماء المطر إليه فإنّه إذا لم يطهر به و بقى فيه شىء بعد الانقطاع فإنّه ينجس بمحله النجس فلم يجز استعماله فى الطهاره. 


السابع: أن المنع من الوضوء لا ينحصر وجهه فى النجاسه إذ ربّما كانت جهه المنع كونه بعد الانقطاع غساله غير رافعه للحدث أو 
مضافا غير صالح للوضوء. 


الثامن: أن أقصى ما يدل عليه الروايه ثبوت البأس فى أخذ ذلك الماء للوضوء مع عدم الجريانءو هو أعمٌ من النجاسه؛فلعل 
وجهه توقف النظافه عليه؛و هذا الوجه ذكره فى المداركك. )١(‏ 


التاسع: أن الباس ل يدل على الحرمه و ما يقال:«أنّ البأس هو العقاب»-كما صرّح نوعقي اللغربية -#1شكرة فالا فلن 
الحرمه.مدفوع بكون العرف مخالفا للّغه لإطلاقه فى العرف فى المواضع المنقصه و الغضاضه. 


العاشر: ما ذكر فى المعالم )من أنْ مقتضى الحديث إناطه بعض الأحكام بالجريان و هو لا ينافى ثبوت غيره. 
الحادى عشر: ما ذكره العلامه قدّس سرّه (عامن حمل الجريان على التزول من الشماء. 
ص:9١7‏ 


0/8 مدارك الأحكامءج 'ء)ص‎ ))1(-١ 
.194 ؟-(75)) القاموس المحيطءج ”.ص‎ 
١٠١ .المعالم فى الفقه»ص‎ )( -* 

+- (6)) منتهى المطلبءج ١.ءص‏ 59. 


الثانى عشر: ما ذكره المحقّق فى المعتبر (1)[من ]أنْ الروايه لا تدل على الاشتراط فإنّه لو لم يكن طاهرا لم يطهره الجريان. (؟) 


والذى يستفاد منه أنّه حمل اشتراط الجريان فى قول الشيخ و من وافقه.على توقف الطهاره على حصول الجريان بمعنى أنه إذا 
جرى ثم لاقى نجاسه لم ينفعل بهاءلا أنّه إذا لاقى النجاسه ثم جرى كان طاهراءلأنّه على هذا التقدير ينجس بالملاقات فلا يطهر 
بالجرياة لان الماء المعلوم نجاسته حال استقراره باق على نجاسته و إن جرى إجماعا (')و استشكله جماعه كصاحب المداركك 
(عو غيره. 


و حاصل الإشكال أنّ مذهب القائل بالجريان طهاره ماء المطر الملاقى للنجاسه من حين نزوله لكن بشرط بقاء التقاطر إلى حدٌ 
الجريان.و المطهّر بالجريان إِنّْما ينكر لو قال بنجاسته بالملاقات و طهارته إذا جرى و ليس كذلك قطعا. 


لكن أقول:إِنْما وقع الاشتباه من جهه حمل الجريان على كيفيته الماء المطر؛و لو حمل على الكميّه اندفع الإشكال و ارتفع 
الفطقيو كنا كالقانت كر يان الرهره الند كرود و إن كات بعقبها كل الافكالى حاكت الظاف إلا أثافن واسدينها 
الكفايه فضلا عن أكثرها؛هذا تمام الكلام فى الصحيحه. 


و أما روايته الأخرى ففيها أوّلا الطعن بالسند.و ما يقال بصيحه كتاب على بن جعفر (0) 


5٠١١ ص:‎ 


.687 صء١ المعتبر»ج‎ ))0(-١ 

))5(-١‏ أقول:إِنّ هذا الكلام منه-قدّس سرّه-فى روايه هشام بن حكم لا صحيحه على بن جعفر؛فراجع (حاشيه نسخه). 

*- (0) انظر:مشارق الشموسءج ١اءص‏ 5١7؛جواهر‏ الكلامءج عءص .89١‏ 

ع- (8) مدارك الأحكامءج 'ءص 0/5 

ه- (0) محقّق بزركوار آيه الله العظمى خوئى قدّس سرّه در كتاب الحجءج .ص 1794ءدر اين مورد مى فرمايد: !إن طريق 
صاحب الوسائل إلى كتاب على بن جعفر صحيح لأنّ طريقه يصل إلى طريق الشيخ و طريق الشيخ إلى الكتاب صحيح(كما نص 
عليه الشيخ فى الفهرست» ص 188ءالرقم //ا٠‏ و مشيخه التهذيبءج ١٠ص‏ 868))و هذا مختار جماعه من الفقهاء. 


فهو مبنيّ على تواتر نسبه الكتاب إليه»و هو ممنوعءفالخبر تابع لما فى أَوّل السند و هو مشتمل على عدّه من المجاهيل لغويًا و 
اصطلاحيا (.قال فى البحار:روايه كتاب المسائل عن أحمد بن موسى بن جعفر أبى العتاس عن أبى جعفر بن يزيد بن النضر 
الخراسانى عن على بن الحسن العلوى عن على بن جعفر (15)و أنت خبير بكون الرواه من المجاهيلءو قد أتعب المحدّث النورى 
نفسه الشريفه فى المستدركك (2)فى اعتبار الخبرلكنّه لم يأت بشىء يروى الغليل و يشفى العليل. 


و ثانيا:إنّما الجريان إِنّما اعتبر فيها تبعا للسؤال فَإنّه أخذ فيه ذلكك صريحا. 
ثالثا: أن الظاهر من قوله 


«إذا جرى به المطر فلا بأس» اشتراط جريان المطر بما فى المكان من العذره:و ليس ذلكك شرطا إجماعا إذ غايه الأمر اشتراظ 
الجريان فى المكان و أما الجريان بما فيه فلا. 


و أمَا روايته الثالئه فلا دلاله فيها على الاشتراط أصلاءو العجب من توهّم بعض المتوهّمين فإِنَ المراد من قوله عليه السّلام 
«إذا جرى من ماء المطر فلا بأس» نفى البأس عمّا 
ص:١١1‏ 


-١‏ (1)) لا يخفى على الخبير بالبحوث الرجاليه إِنْهم قد يقولون فى حقٌّ الراوى تاره أنه مهمل و أخرى أنّه مجهولءو الأول ما لم 
يذكر فى الكض الرجاليه كاين النتاسن راوع صملاه غشرين ذع الحتجدءو أنا المجهول فهو :قسمان لغوى و اصطلاحئءاما اللغوى 
فهو ما لم يذكر الراوى بمدح و لا قدح بعد التصريح باسمهءبل باسم أبيه و طائفته و بلده»و يخرج من الثانى ما لو ظهر لنا عداله 
الطائفه. أو حسن حالهم كالأعين و نحوه كما صرّح به العلامه الطباطبائى فى رجالهءج ١‏ ص 177ءو امنا الاصطلاحى فهو ما 
صرّحوا فيه بالجهاله كفارس بن حاتم و غيره و هذان الاصطلاحان مأخوذان من سيد المحقّقين و رئيس الحكماء المتألهين 
مولآنا العماد الستيد الداماد فى رواشحهومةة. 

؟- (5)) بحار الأنواروج /الاص .١١‏ 


(7)) خاتمه المستدركك»ج .ص لا" شماره .5١5‏ 


يصيب الثوب من ماء المطر و الغرض الاحتراز عن إصابه ما فى الكنيف فعدٌ هذا الخبر من دلائل المشهور أولى؛و يمكن ورود 
يله م الأي اذانك الساةاعليها. 


فظهر من جميع ذلكك أن الأقرس كفاءه قو ماد المظر مدوث الحرياف اوهوم الأحان السسيه كرااع فضوو القبست منها متجر 
بالشهره العظيمه الاستناديه المفيده للظنّ بل الوثوق بالصدور. 


بقى الكلام فى مستند من قال باعتبار الكثره و هو ما رواه الصدوق رحمه الله فى الفقيه 


عن هشام بن سالم أنّهدسئل أبا عبد الله عليه الشلام عن السطح يبال عليه فيصيب السماء فيكف فيصيب الثوب#فقال:لا بأس به ما 
أصابه من الماء أكثر منه) فإنّ قوله عليه السّلام ما أصابه إلى آخره بمنزله التعليل لنفى البأس فيفهم منه ثبوته إذا لم يكن كذلك. 
لذ 


و الجواب:أمَا أوّلا فبأنْ المراد بالأكثريّه القهر و الغلبه»دون الكثره المقداريه-كما هى مراد القائل-فإِنٌ البول الجافٌ لا مقدار له. 
و أمَا ثانيا فباحتمال رجوع الضمير فى قوله 
«ما أصابه» إلى الثوب.و المعنى أن القطره الواصله إلى الثوب أكثر من البول الذى أصابه. 


وأكنا فاقيا كع عقف التحتتين القانى أن اقشاء العله المصرضه لك قفي الام العلر ليو إن كات اطراقها شتفي 
اطراذة؛بناء على حجيه المنصوض العله. 


حتجه القول بالاكتفاء بالقطره و القطرات على تقدير إراده المقتصر عليها فى النزول من المّم.ماء عموم الآديه و الروايه نحو قوله 
تعالى وَألا من العلل لا طهوراً) 0ك و قوله عليه السشلام 


«كلّ شىء يراه ماء المطر فقد طهر) (ع)ءو إِنّ القطره لو لم يثبت لها الحكم لم يثبت 


7١١:ص‎ 


.897 بنككريد:جواهر الكلام با تحقيق شيخ محمد شيخ محمّد باقر خالصىءج غءءص‎ ))١(-١ 
سوره مباركه فرقان68/.‎ ))"( 


ع- (6)) الكافىءج “)ص 7١ح‏ "ا؛وسائل الشيعهءج ١ءص‏ 58٠,ح‏ ه. 


للقطراتءلأنّ المطر ليس إلا القطرات المتعدده و التطهير يستلزم الطهاره. 


والجواب عدم صدق ماء المطر على نحو ذلككءو الظاهر كون التشكيكك فى المرتبه الرابعه و هو المضرٌ المبيّن العدم لا 
التشكيكك الحضورى و الخطورى و البدوى و المضرٌ الإجمالىءو هذا هو التشكيكك الفقهى الذى ذكره الفقيه النبيه الشيخ حسن 
بن الشيخ جعفر الغروى فى شرح الخيارات (1)ءفإنٌ ذكر التشكيكك فى لسان الفقه بسبب القلمه و الندره و العزِّهِ و العيب و 
الحيلوله مع أَنا لم نتحمّق أصل القول و منشأه عباره الروض (')و هى محتمله-إن لم يكن ظاهره-فى إراده كفايه ملاقات القطره 
من الغيث المتدافق فى حصول طهر الماء النجس و غيره و سيأتى الكلام فيهءنعم نسبه بعض مشايخنا إلى بعض الأخباريين. (9) 


فقد تلخص من جميع ما تلوناه عليكك أن المعيار فى ماء المطر هو القوّه و عدم الاعتبار بالقطره و القطرات و عدم اشتراط الكثره 
والدرياقى الله المستنان: 


إذا عرفت ذلك فهاهنا مقامات 
المقام الأوّل: 


هل يعتبر فى طهر الماء النجس بماء الغيث المزج أم لا-؟و الظاهر عدم اعتباره بناء على ما ذكرنا من كفايه الاتصال فى الكر 
المحقونءبل هنا أولى؛و أمّرا بناء على اعتبار المزج هناك أمكن القول بكفايه الاتصال هنا لعموم؛كل ما يراه المطر فقد طهراو 
تأمّل بعضهم (ع)فى ذلك بإمكان دعوى عدم صدق رؤيه جميع الماء النجس إلأ بالمزج و الاستيعاب ممنوع»لصدق الرؤيه 
عرفا.و لقد أجاد فى الجواهر حيث قال:إِنّ 


7١7١: ص‎ 


.18 شرح خيارات اللمعدص‎ ))1(-١ 

-١‏ (7)) روض الجنانءج ١ءص‏ 7/ا". 

*- (8) بنكريد:الحدائق الناضرهءج ١.)ص‏ 577. 

*- (6)) بنككريد:وسائل الشيعه محقّق أعرجى بغدادى.صص 594-48؛مصباح الفقيهءج 4 ص 68" ؛كتاب الطهاره شيخ 
انصارىءصص 158-1١8‏ 


هذه الدعوى ما لا ينبغى أن يصغى إليها (١)أقول:و‏ وجهه عدم إناطه الأحكام الشرعتّه و إحراز موضوعاتها بالدقائق الفلسفيه. 
المقام الثانى: 


أن ماء الغيث متى بلغ مرتبه عدم الانفعال من الفضل و القوّه-كما هو المختار-إذا وقعت قطره منها على غير الماء من المتنجس 
فلا إشكال فى تطهيرها له بقدر ما تسع القطره من سطح ما تقع عليه»و من أعماقه أيضا بقدر ما تمصّ و ترسّب فيهءو فى الماء 
النجس إن اعتبرنا المزج هنا يعتبر فى التطهير بقاء التقاطر عليه إلى حصول المزج و لو بعلاج لثلا يحصل الانقطاع من المادّه قبل 
حصول الطهر الذى لا يكون إلا بالمزج؛ و أمَا على المختار من كفايه الاتّصال فيكفى التقاطر على بعض سطحهءبل لا يبعد كفايه 
وقوع القطره الواحده على الماء. 


و التأقل فى كفايه انُصال الماءين بواسطه قله سعه القطرهءضعيف و من العجب الاكتفاء بالقطره فى أصل المسأله بدعوى تحقق 
ناء القيك المطهر نذلكك كما هو الظاهن من يعن السادة الأجلاء (كلاو أم ا الذئ اخترناه فهو الكفايه فى طهر المام بماء الغية 
المتدافق مع وقوع قطره منه عليه»و ما يقال«إنَ كفايه القطره فى المقام لعموم أن المطر بحكم الجارى» و هو ممنوع لأنَّ ما هو 
المقتضى لهذا الحكم فى الجارى غير موجود هنا؛لأنٌ المقتضى لطهاره الماء بمجرّد الانّصال-على القول به-هو كون الجزء 
الملاقى للكثير يطهر بملاقاته له عملا بعموم ما دلّ على كون الماء مطهّرا و بعد الحكم بطهارته يتُصل بالجزء الثانى. 


و الحاصل أنه متّفق مع الكثير الذى منه طهره فيطهر الجزء الثانى و هكذاءو هذا 
ص:؟١7‏ 


.884 جواهر الكلامءج #ءص‎ ))1(-١ 

0057 مرحوم محدّث بحرانى قددّس سرّه در حاشيه كتاب الحدائق الناظره دراين خصوص مى فرمايد: «هو السيّد حسن بن 
السيّد جعفر المعاصر لشيخنا الشهيد الثانىءقال فى الروضءج ١‏ ص ١/ا:و‏ كان بعض من عاصرناه من الساده الفضلاء يكتفى 
فى تطهير الماء النجس بوقوع قطره واحده عليه...منه رحمه اللّه).الحدائق الناضرهءج ١ص‏ ١7؟.‏ 


لا يجرى هنا لأنّ أقصى القطره أنّها يطهّر ما يلاقيها و الانقطاع لا ينفك عن ملاقاتها و هى يعد فى حكم القليل فليس للجزء 
الذى طهر بها حينئدذ مقوٌ لتستعين به على تطهير ما يليه» بل هى معها حين الانقطاع ماء قليل فيعود إلى الانفعال بملاقات 
النجس.فهو مدفوع بأنَ التطهير ليس موقوفا على خصوص الكثره بل على الاتصال بماء معتصم إِما بكثرته أو بمبادرته.و القطره 
بعد أن يكون بعضها ممما يصدق عليه ماء الغيث فهى معتصمه بما ينزل معها من القطرات و إن لم يتصل بعضها ببعض لكفايه 
تراكمها فالقطره الواقعه على الماء النجس معتصمه باصطحاب ما فى القطرات النازله المتدافقه و إن كانت منفصله عنها و لم تقع 
فى هذا الماء و هذه العصمه باقيه للقطره إلى ملاقات الماء و بمجرّد الملاقات باتصال الماء النجس بها يحكم بطهاره الجميع 
دفعهءغايه الأمر التقدّم و التأخَر ذاتى لا زمانى فلا يرد إشكال أصلا. 


وقال بعض المحققين (١)!إنْ‏ صدق التطهير يتوقف على إصابه المطر و من المعلوم عدم الإصابه فى غير هذا الجزءا. 


و فيه:أنٌ هذا من القول باعتبار المزج و اعتبار إصابه كل جزء حقيقه.و أما على تقدير القول بكفايه الاتّصال و إصابه الماء فى 
الجمله ففكناق إضيابه الحظراى بالجملة إصنانه السقوة الككير و الجاري وا العرة على عست سواء وضواءه فيهما هق الجراب :فى 
المقام. 


و استدلٌ فى الجواهر لكفايه وقوع القطره من الغيث المتدافق فى طهر الماء النجس بأنّ الجزء الملاقى للقطره يطهرءلعموم 
طهوريه ماء المطرءو ليس عندنا ماء واحد فى سطح واحد بعضه طاهر و بعضه نجس بغير التغيير و مرجعه إلى أنّ الحكم بكفايه 
مجرّد الاتصال فى غير المطر لأجل هذه القاعده و هى جاريه فى المطر. 


7١6:ص‎ 


00١7-١‏ منظور. شيخ حسن بن زين الدين بن على العاملى-معروف به صاحب معالم-مى باشد؛ رجوع كنيد :المعالم 5 الفقه»ج 


.17١ اص‎ 


أقول:إِنْ ما ذكره صاحب الجواهر مأخوذ من كلام المعالم و فى تماميّه هذه القاعده عندى تأمّل واضح و قد فص لمنا الكلام فى 
هذه المسأله فى مقامها. 


المقام الثالث: 


أن ماء الغيث الثابت له حكم الجارى هل هو النَازل من السماء مقيّدا بحال نزوله. أو التَازل و لو بعد نزوله و قراره على الجسم ما 
لم ينقطع ترادف التقاطر عليه فعلاءأو النازل و لو بعد القرار ما دام تهيؤه للتقاطر عليه باقيا و إن لم يقع عليه فى بعض الفترات عليه 
لحظه؟ فعلى الأوّل الماء المجتمع من النازل فى محله من المحقون المعتصم باتّصاله بالغيث» لكن مع بقاء التقاطر عليه. 


وعلى النَانى هو ماء الغيث مع بقاء التقاطر عليه فعلا-فإن لم يقع عليه-و لو لحظه- صار محقوناءو إذا عاد التقاطر صار محقونا 


و على الثالث هو ماء غيث حين الفتره ما دام هو فى معرض التقاطرءفالَازل المجتمع بعد انقطاع السماء أصلاءأو مع خروج 
المجتمع عن معرض التقاطر عليه كما إذا أخذ و وضع فى بيت مثلا خارج عن ماء الغيث قطعا على جميع التقادير وجوه و أقوال 
3 


و صريح العلامه الطباطبائى هو الأؤلوبل أرسله إوسال السلماكقال:او يحصل الانقطاع فى القطرات النازله بملاقاتها الجسم و 
لو قبل الاستقرار على الأرض فلو لاقت فى الجوٌّ شيئا ثم سقطت على نجس نجست بالملاقاه ما لم يتقوٌ بانّصالها بالنازل بعدها» 
(5)انتهى كلامه. 


7١2:ص‎ 


0027-١‏ براى اطلاع از تفاصيل نظرات در اين زمينه تكريلة يوه المعاد»عج اءعص ١7١‏ وكتاب الطهاره ابه الله سيد مصطفى 
خمينى»ج ١ءعص‏ مكانة 
١‏ -(5)) اين قول را صاحب جواهر العامة طباطبايى نقل كرده است4ر.كك :جواهر الكلام» ج .ص ١م.‏ 


و محص لى هذا الكلام أنه إذا اجتمع من النازل ما لم يبلغ حدٌ الكرءثمم جرى فليس الجارى مطراءبل محقونا متقوّيا باتصاله بالماء 


و ذهب بعضهم إلى الَانى؛و اختار فى الجواهر الثالث»قال:«ماء المطر له حكم الجارى حال تقاطره قبل ملاقاته جسما من 
الأجسام و بعده أيضا لكن بشرط عدم انقطاع التقاطر من البّ.ماء؛و عدم صيرورته فى مكان يصدق عليه اسم الانقطاع من المطر 
عرفا كما لو وضع فى خائبه و تركك فى بيت مثلا بل كان معرضا أو متهتّأ لوقوع التقاطر عليه فإِنْ الظاهر جريان الحكم الجارى 
عليه بنفسه كما كان حال تقاطره قبل استقراره لا لاتصاله بالجارى أى القطرات الواقعه». )١(‏ 


و لكل وجه:أمّرا الأول فوجهه ظهور كلمات الأصحاب من قولهم ماء الغيث نازلا أو فى حال نزوله كالجارى فى ذلكك ضروره 
انتهاء حاله النزول بملاقات الجسم؛و إلا لزم بقاء الحكمءو إن أحرز فى كوز و وضع فى بيت مثلا و من المعلوم عدمه لأنّ إطلاق 
ماء الغيث بعد النزول ليس إلا كإطلاق الجارى على ما فى الكأس. 


و وجه الثانى الحكم بالطهر فى الأخبار عليه بعد النزول بملاقات الجسم كما فى خبر الميزابين»و خبر أبى بصير على القطره بعد 
إصابه الكنيفء.و خبر هشام بعد إصابه السطح يبال عليه»و مرسله الكاهلى ماء المطر أرى منه التغيير و آثار القذرءو خبر على بن 
جعفر إصابه ماء المطر و قد صبّ فيه خمر؛لظهور الكل خصوصا الأخيرين فيما بعد ملاقاته أرضا و جسما و التعبير عا حكم فيها 
بطهره بماء المطر ظاهر فى كون الحكم لأنّه ماء المطر لا لأنّه محقون معتصم به؛و دعوى كون الإطلاق من قبيل إطلاق الجارى 
على ما فى الكرٌ و الكأس-كما عرفت-ممنوعه. 


7١17: ص‎ 


))١(-١‏ همان. 


و وجه الثالث هو ما عرفته من عباره الجواهرءو الظّاهر أن إطلاق ما فى المصابيح من ارتفاع موضوع ماء الغيث بعد القرار 
كإطلاق ما فى الجواهر من بقائه»و إن انقطع عنه التقاطر ما دام باقيا فى معرض التقاطر عليه غير جتّدءبل الوجه هو الثانى»فكما أنَّ 
الأول تفريط فالثَانى إفراط فلا إشكال فى المسأله خصوصا مع ظهور بعض الأخبارءبل صراحتها. 


فمرجع الخلا.ف-مع ما فى المصابيح-إلى بقاء الموضوع بعد القرار و عدمهءلا- فى حكم تنتجس الماء و عدمه لأنّهو إن نفى 
موضوع ماء المطر بعد القرار و عدمه لكن أثبت له الطهوريه ما دام التقاطر عليهءو لو من جهه كونه محقونا معتصما بالمطر فتقلٌ 
الثمره معهء بل تعدم إلا فى بعض الفروض النادره. 

و أمَا الخلاف مع الجواهر فى المجتمع من ماء المطر فى معرض التقاطر عليه و السشماء يكف فأصابته نجاسه صادف اللحظه الفتره 
لعدم التقاطر فينتجس عندنا لا عند الجواهر و على ما فى المصابيح يطهّر بعود التقاطر عليه»و يمكن الثمره بين قولنا و المصابيح 
بأنّه يتم تقوى الماء القليل من غير المطر الطاهر بالتقاطر عليه بحيث لا ينفعل بالملاقات على مختارناءو مختار الجواهرء بخلافه 
على ما فى المصابيح فإنّ مثل هذا القليل على ما فى المصابيح مثل القليل المتّصل بالجارى فهو متقوٌ معتصم بالتَازل من السماء. 


وقد يشكل الطهر بنحو القطره و القطرتين عندنا و على ما فى المصابيح من حيث كون الاتّصال بمقدار سطح النقطه و النقطتين 
كافيا فى الاعتصامءو هو أمر آخرءو إن الأقوى كفايته فى الاتصال بالعاصم. 


المقام الرابع: 
قد ظهر بما ذكرنا أن القطره و القطرات من الماء البالغ حدّ الغيث بعد قرارها على جسم إذا وقعت على جسم آخر حين ما يكفٌ 
السماء إذا كان الجسم الآدخر نجسا فإنّها تنجس لأنّها خارجه عن موضوع ماء الغيث عند وقوعها على الآخر قطعا على جميع 


الأقوال المتقدّمه لارتفاع حاله النزول و انفصالها عن الماده و عدم ترادف 


ص :718 


القطرات عليها حين وقوعها على الجسم النَانى»و هذا بخلاف ما إذا وقع المطر على جسم نجس أو متنجس ثمْ وقع على جسم 
آخر طاهر فإنّه لا ينجمس لوروده على الأوّل مع التقاطر فكذا الثانى و الوجه واضح. 


المقام الخامس: 


إذا نزل المطر على سقف من طين و نحوه.و رسب الماء فى أعماقه على وجه تقاطر من جانبه الآخر-و إن كان التقاطر من السماء 
باقيا-فالظاهر عدم لحوقه حكم المطهّريه و عدم الانفعال إذا كان على وجه التقاطر من السقف دون الجريان بنحو اتصال عمود 
الماءءو كذا إذا تقاطر على فسطاط أو بعض السقوف المعموله من نحو البوارى و الشعورءثم أخذ حال الأكفاء يتقاطر من تلكك 
الأجسام لا بنحو الجريان و اتّصال العمودءو كذا المتقاطر من رءوس الجدران و الأشجار لا بنحو الجريان ففى الجميع ينبس ما 
تقاطر منها على ما تحتها إن كان ما تحتها نجسا كما ذكر فى القطره من المطر المتدافق إذا وقعت على جسم ثم وقعت منه على 
آخر لحصول الانقطاع عن المادّه فى جميعها بالانفصال عن مواضعها و الانتقال عنها إلى غيرها بنحو التقاطر فهى كالقطره و 
القطرات المنفصله عن الجارئءو هذا بخلاف الجريان على ما تحتها اتُصال العمود لتحقق الاتصال بالماده. 


المقام السادس: 
ما إذا وقع المطر على جسم فمسٌ حال نزوله جسما مّدا لا-قرار معه أصلا فوقع بعد المسّ على متنجسءفهل يبقى الحكم 
بالطهوريه فيظهر بقدر ما بلاقيه أو له و الأقرى هو الأول لبقاء حاله الترول من السماء عرفاء و التشكيك من التشككات الندوثة 


التى لا اعتبار بها فيكون كما لاقاه من السماء. 


النزول عرفا هنا دون المتقدّم»ففى المقام لو وقعت 


75١9:ص‎ 


ت(00)) كذافن السك 


قطره على المتنجسءأو نجس العينءثم وقع على جسم آخر فلا ينججسءيل و يطهّر الجسم الآخر إذا كان متنيجسا بقدر الملاقات؛و 
أمَا فى المقام السابق فيشترك معه فى عدم التنجيسءو يفرق منه فى عدم المطهّريه لعدم صدق المطر بعد الاستقرار»و أظنّ أن 
هذا ممما لا يخفى على عوام الطلبه فضلا عن خواصّها فضلا عن العلماء الأعلام. 


المقام السابع: 


لا يفرق فى حكم ماء الغيث و وروده على المتنّجس فى الطهر به أو ورود المتنتجس عليه»لعموم التشبيه بالجارى و للاطلاقات 
المتقدّمهءو من المعلوم عدم الفرق فيه»هذا على المختار و مختار الجواهرءو أمّا على القسم الأول الذى اختاره فى المصابيح -من 
اختصاص موضوع المطر بالنّازل حين نزوله (0)-فيشكل فرض ورود النجاسه على ماء المطرءضروره أنه لا يلاقى حينئذ ما هو ماء 
مطر إلا واردا هو على النجاسهءفلا يرد عليه النجاسه إلا بعد خروجه من موضوع المطر فينتجس بناء على نجاسه المورود؛ و يمكن 
دفعه بأنَّ النَازل بعد نزوله؛و إن حكم بخروجه عن موضوع الغيث لكن بقاء التقاطر موجب للاعتصامءو كل معتصم يؤتى حكم 
المعتصم به فيجرى على النازل المورود مع التقاطر عليه حكم الوارد. 


المقام الثامن: 


قال فى كشف الغطاءهو لو ترشّح ماء مما يقع على نجاسه العين مع بقاء التقاطر فلا بأس لهاثم قال:«و هو عاصم لما انّصل به من 
الماء مطهّر لما وقع فيه معصوم لا ينتجس إلا بالتغيير». (5) 


أقول:و هو كذلك لصدق ماء المطر فى صوره عدم الاستقرار أوّلاو لاتصاله بالمبد! و هو قطرات الماء ثانياءفلا إشكال فى 
الحكم بالطهاره لعين ما عرفت و لا نحتاج إلى معونه زائده. 


77١ ص:‎ 


.20١ بنكريد:جواهر الكلامءج عءص‎ ))0(-١ 
؟-(5)) همان.‎ 


المقام التاسع: 


إذا وقعت المللاقات بين الشخص والماء النجس المتصل بالماء الذى ورد عليه القطره أو القطراتءفلا شبهه فى غلم نجاسه 
الملاقى»لطهاره الماء بالاتصال إلا على القول بالممازجه؛و قد ينا ضعفه و بعد ملاحظه ما ذكرنا من الأخبار الوارده فى الباب لا 
يبقى الكك ولا ايا 


المقام العاشر: 

فبما إذا وقعت الملاقاث بيته وبين تجسن العين فى حال تقاطر ماء المطر فهل يسن بالعلاقات أو لأوو الظاهر أنها على أقسام. 
الأوّل: إذا حصلت الملاقات مع الماء الذى يترشّح منه فى حاله عدم انفصاله عنه. 

التَانى: ملاقات عين النجس مع عدم انقطاع ماء المطر من ذلكك الموضعءإن أمكن الفرض. 


الثالث: ملاقات الماء الذى فى جلد الكلب و أعماق صوفه و وبره مثلا مع اتصاله بالماء الذى فى جلده مع عدم انقطاع التقاطر 
عليه. 


الخامس: الترشّح من غير موضع يراه المطر كالتقاطر من بطنه و ما بين يديه و رجليه مع الاتّصال بالظهر. 
فالذى يمكن الحكم بطهارته هو الأوّل و الثانىءو إن كان فرضه بعيداءو كذا الثالث؛ و أمًا الرابع فلا إشكال فى الحكم بالنجاسه. 


و أمًا الخامس فقد يكون الاتصال بنحو الجريان و قد يكون بالتقاطرءو على التقديرين إِمَا أن يكون الماء مستقرا أولاءفالمحكوم 
بالطهاره و عدم التنجيس هو صوره الجريان مع عدم الاستقرارءو ما مع الاستقرار فقد يشكل فيه.و منشأ الإشكال عدم صدق 
المطر عليه كما عرفت.فلا يدخل فى عنوان ماء المطرءو إن كان ظاهرا بواسطه الاتصال بالتقاطر عليه من المطرءو أمّا صوره عدم 
الجريان فلا ريب فى الحكم بالنّجاسه لعدم الاتصال. 


17١:ص‎ 


تتميم:لو شك فى الماء المترشّح أنه من ظهر الكلب أو بطنه,متّصلا أو غير[ متصل ]» 
كونه فى حال التقاطر»و عدمه فلا إشكال فى الطهاره لأصاله الطاهره. 


نعمءقد يحكم بالنجاسه إذا علمنا بانقطاع التقاطرءثم شككنا فيه فإنّه نحكم عليه بالنجاسه للاستصحابءإلآً إذا شكك فى أنّه كان 
فى حال الفتره أو بعد التقاطر الثانوى فإنّه محكوم بالطهاره أيضا للأصلءو قد ظهر الجواب عن شقَى السؤال و الله أعلم بحقيقه 
الحال. 


وحرره أقل المحصّلين أحمد بن محمد رضا الحسينى عفى الله عن جرائمهما فى عصر الحادى و العشرين من ذى القعده الحرام 
من عام 177 و لله الحمد. 


777١:ص‎ 


فهرست برخى از مصادر تحقيق 
١-اختيار‏ معرفه الرجال(رجال كشّى)»:شيخ طوسى تحقيق جواد قومىءقم».مؤسسه نشر اسلامى»1717؟1 ق. 
؟-إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان»علامه حال اقلق شيخ فارس الحشونءقم» مؤسسه نشر إسلامى» 16٠١‏ ق. 


“'-الاستبصار فيما اختلف من الأخبار؛شيخ طوسىء تحقيق سيد حسن موسوى خرسان» جاب جهارم تهران»دار الكتب الإسلاميه. 
1١7‏ ش. 


ق. 

ه-أعيان الشيعه.سئد محسن امينءإعداد سيد حسن امينءبيروت.دار التعارف للمطبوعات. 

#-إقبال الأعمالءسيد بن طاوس.تحقيق جواد قيومى اصفهانىءقمءدفتر تبليغات اسلامى» 161١©‏ ق. 

/-الانتصار»سيد مرتضىءقم»مؤسسه نشر اسلامى»18؟1 ق. 

#-إيضاح الفوائد فى شرح اشكالات القواعد.فخر المحقّقين حلىءقمءانتشارات اسماعيليان, ١97‏ ش. 

9-بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأثمه الأطهارءعلامه محمّد باقر مجلسى.جاب دوّمء بيروت»مؤسسه الوفاء.7١؟١‏ ق. 
٠-تاريخ‏ علمى و اجتماعى اصفهان در دو قرن أخير»سيّد مصلح الدين مهدوىء.قم, نشر الهدايه./21١‏ ش. 


ص :7177 


١-تبصره‏ المتعلمين»علامه حلّى»تحقيق سيد احمد حسينى و شيخ هادى يوسفىء تهرانء انتشارات فقيه.68١‏ ش. 


7-تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإمامته.علامه حلى»تحقيق ابراهيم بهادرى, قم»مؤسسه امام صادق عليه التّدلام؛ ١87١‏ 


ى. 
١-تذكره‏ الفقهاءءعلامه حلىءقمتحقيق و نشر مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث؛ ١61‏ ق. 


؟١-التنقيح‏ الرائع لمختصر النافع»فاضل مقدادءتحقيق عبد اللطيف الحسينىءقم.كتابخانه آيه الله العظمى مرعشى نجفى,6:5١‏ 


ق. 

١-توضيح‏ المقال فى علم الرجالءملا على كنى»تحقيق محمّد حسين مولوىءقم؛ دار الحديث» 157١‏ ق. 
5١-تهذيب‏ الأحكام»شيخ طوسىءتحقيق سيد حسن خرسان»جاب جهارم:تهران» دار الكتب الإسلاميه.720١‏ ش. 
سجامع الشتات.محمّق قمى؛تصحيح مرتضى رضوىءتهرانءانتشارات كيهان؛ ١11/١‏ ش. 

اجامع عباسى »شيخ بهائىءتهرانءانتشارات فراهانى. 

الجامع للشرائع؛ يحيى بن سعيد حلّىءقم.مؤسسه سيد الشهداء عليه السَلام.16:0 ق. 

٠٠-جواهر‏ الكلام فى شرح شرايع الاسلام؛شيخ محمّد حسن نجفىءقم»مؤسسه نشر اسلامى»1١15‏ ق. 


١"_-جواهر‏ الكلام فى شرح شرايع الاسلام»شيخ محم ل حسن نجفى»اعداد شيخ عباس قوجانى» جاب دوّمءتهران»دار الكتب 
الإسلامته. ١١280‏ ش. 


؟١-حاشيه‏ مجمع الفائده و البرهان»علامه وحيد بهبهانى»قم»مؤ سسه علامه وحيد بهبهانى»/ا١؟١‏ ق. 


ص :7175 


“7 حاوى الأقوال فى معرفه الرجالءشيخ عبد النبى جزائرىءقم.مؤسسه الهدايه لإحياء التراث»1618 ق. 


6؟-الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره»شيخ يوسف محدّث بحرانى»تحقيق محمّد تقى ايروانى»قم»مؤسسه نشر اسلامى؛ 
4 ق. 


0١-خلاصه‏ الأقوال فى معرفه الرجال»علامه حلى» تحقيق جواد قيومىءقمءنشر الفقاهه. 16117 ق. 
-الخلاف» شيخ طوسى .قم »مؤ سسه نشر اسلامى»/ ١7١‏ ق. 


/ا"'-دانشمندان و بزركان اصفهان.سيّد مصلح الدين مهدوىء تحقيق رحيم قاسمى ومحمّد رضا نيلفروشان»ا صفهانءانتشارات 
كلدسته. 1788 ش. 


-الدروس الشرعيه فى فقه الإمامته»شهيد أوّلءقم» تحقيق و نشر مؤسسه نشر اسلامى» ١1517‏ ق. 

9-ذخيره المعاد فى شرح الأرشاة حدق سبزوارىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث. 
٠“-الذريعه‏ إلى تصانيف الشيعه.شيخ آقا بزركك طهرانى»جاب سوّمءبيروت,دار الأضواءء ٠60‏ قى. 
١"-الرجالءابن‏ غضائرى»تحقيق سيد محمد رضا حسينى جلالىءقمءدار الحديث» 1577 ق. 

الا-رجال النجاشى,أحمد بن على النجاشىء تحقيق سيد موسى شبيرى زنجانىءقم» مؤسسه نشر اسلامى»107 ق. 
“##_الرسائل الرجاليهء أبو المعالى كلباسى» تحقيق محمد حسين درايتىءقمءدار الحديث» ١577‏ ق. 


ص :7710 


ع#-الرسائل الرجاليه»سيد محمد باقر حجه الاسلام شفتى»تحقيق سيّد مهدى رجايى» اصفهان.مكتبه مسجد ستّد»1117 ق. 
ولاترسائل و سات يل أحمد نراقى»إعداد رضا استادىءقم كنكره ور كواشت صل يدف وملة العم تاق 1 دن 
2"-رسائل صلا تيه شيخ محمد تفهى رازى نجفى اصفهانى» تحقيق مهدى باقرى سيانى»قم» ذو القربى» 1١787‏ ش. 


/الا-رساله فى حكم الأغلاءط الواقعه فى المصاحثف من الكتّاب»علامه حاج آقا منير الدين بروجردى اصفهانى» تحقيق مهدى 


باقرى سيانى»اصفهان». ١١80‏ ش. 


8”-رساله ّ قبض الوقف.علامه حاج آقا منير الدين بروجردىء. تحقيق مهدى باقرى سيانى»اصفهان. 17١87‏ شء.ميراث حوزه 
اعفياة: 


الرواشح السماوثه فى شرح الأحاد يك الإمامئه»سيّد محمد باقر داماد»تحقيق نعمت الله جليلى و غلامحسين قيصريه هاءقم»دار 
الحديث» ١77‏ ق. 


٠-روضات‏ الجيّات فى أحوال العلماء و السادات»سيّد محمد باقر خوانسارى»تحقيق انمد انلز اسماعيليان»قم»انتشارات 
اسماعيليان» ١١90‏ ق. 


١؟-روض‏ الجنان فى شرح إرشاد الأذهانءشهيد ثانىءقمءانتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 1177 ق. 


"-الروضه البهته فى شرح اللمعه الدمشقيه»شهيد ثانى» تحقيق سيد محمد كلانتر» جاب دومءبيروت,دار إحياء التراث العربى» 
.ا ق. 


”-رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدلائل»سيد على طباطبائىءقم».مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لاحياء التراث»18؟١‏ ق. 


ص :7172 


*ع-زندكى نامه علامه مجلسىءسيّد مصلح الدين مهدوى,حواشى سيد محمّد على روضاتىءتهران»همايش بز ركداشت علامه 
لس ان 


هع-السرائر الحاوى لتحرير الفتاوىءابن إدريس حلىءقمءمؤسسه تقو اساك 121 د 


#"-سماء المقالء»أبو الهدى كلباسى» تحقيق سيد محمد حسيئى قز وينى »قم»مؤ سسه ولى عصر عليه السَلام للدراسات الاسلاميه. 


6 ق. 


/ا-شرايع الإسلام فى مسائل الحلالى و الحرام»محقّق حلّىءتحقيق عبد الحسين محتّرد على بقّمال جاب دوّمءقم»انتشارات 
اسماعيليان»8:؟1١‏ ق. 


#ع-شرح خيارات اللمعه.شيخ على كاشف الغطاء نجفىءقم.مؤسسه النشر الإسلامى» 16177 ق. 

-شرح هدايه المسترشدينءشيخ محمد باقر نجفى اصفهانى»تحقيق مهدى باقرى سيانى»قمءنشر عطر عترت:10١‏ ش. 
٠ه-عده‏ الرجالءسيّد محسن اعرجى(مقدّس بغدادى)ءقم»مؤسسه الهدايه لإحياء التراث» ١510‏ ق. 

١مغنائم‏ الأيام فى مسائل الحلال و الحرام»محقّق(ميرزاى)قمىءقمءانتشارات دفتر تبليغات اسلامى»/1©10 ق. 


"0-غنيه التزروع إلى علمى الأضول و الفروعءابن زهره حلبى» تحقيق ابراهيم بهادرىءقم؛ مؤا سسه امام صادق عليه الس لام. ١5117‏ 


ق. 
ةدالق ةقد عق السك غات" الله لقلور ان و القت عل أحياد الك فيا بسني دار فاخت 1 
يبه شيخ طوسى» تحفيق الشيخ عب تى: او الشه صحءقم» مؤ مى 


ص :7717 


؟هفقه القرآن»سعيد بن هبه الله الراوندى»تحقيق سيد أحمد حسينى اشكورىءجاب دوّمء قم.كتابخانه آيه الله العظمى نجفى 


مرعشى» ١١6‏ ق. 


هه-الفرق بين الفريضه و النافلهعلامه حاج آقا منير الدين بروجردىءاعداد سيد مرتضى رضوىءقاهره.مطبوعات النجاح. ١892‏ 


ىق. 
ذ-الفوائد الرجاليهمحمّق خواجوئى تحقيق سيد مهدى رجايىمشهد.مجمع البحوث الإسلامي 151 ق. 


وت التواسة رجاف وتحية وواق ستيج التفان: ريلف كن دده و اصحرايه جع ظر مدي لشفي دفن عو افر يز 
طباطبائى »قم مكتبه دن طباطبائى» ٠6اى.‏ 


٠*-قاموس‏ الرجالءشيخ محمد تقى محمّق تسترىءجاب دوّمءقم.مؤسسه نشر اسلامى؛ ©1617 ق. 

١#-القاموس‏ المحيط.مجدد الدين فيروزآ بادىءبيروت.دار الجيل. 

"ع-قبيله عالمان دين»شيخ هادى نجفىءقمءانتشارات عسكريه. 1577 ق. 

“اقرب الإسناد»عبد الله بن جعفر حميرى»قم»مؤٌ سسه آل البيت عليهم السَّلام لإحياء التراث» ١١‏ قى. 

#-قواعد الأحكامءعلامه حلىءقم»مؤسسه نشر اسلامى» 161 ق. 

دع-القواعد الفقهتِه,سيد محمد حسن بجنوردىءتحقيق محمّد حسين درايتى و مهدى مهريزىءقم»مؤسسه الهادى.9١15‏ ق. 


ص :717/8 


##-الكافى.ثقه الاسلام كلينى»تحقيق على اكبر غفارى» جاب هشتمتهرانءدار الكتب الإسلاميه.11/0 ش. 
/اء-كتاب الحجءآيه اللّه العظمى سيد أبو القاسم خوئىءقمءمؤسسه العلميّه.1800 ق. 

8*-كتاب الخيارات.آيه الله ستّد مصطفى خمينىءقم,مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى:1618 ق. 
4؟-كتاب الطهاره؛شيخ مرتضى انصارى» تحقيق لجنه تحقيق تراث الشيخ الأعظمءقم, 1610 ق. 

٠ا-كتاب‏ الطهاره»آيه الله ستّد مصطفى خمينىءقم»مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 1618 ق. 


١لا-كشف‏ الأستار عن وجه الكتب و الأسفار»علامه سد أحمد صفائى خوانسارىءقم؛ مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء 
التراث»9١6١‏ ق. 


"لا-كشف الرموز فى شرح مختصر النافع»فاضل آبىءقم»مؤسسه نشر اسلامى»8:؟1 ق. 

“”/ا--كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه العزّاء.شيخ جعفر كاشف الغطاء؛مشهد مقدّسء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 1671 ق. 
#لا--كشف اللثام عن قواعد الأحكام»فاضل هندى(شيخ بهاء الدين اصفهانى).قم.مؤسسه نشر اسلامى»1618 ق. 

ه/ا-كشكول طبسىءسيّد على نقى طبسى حائرى»جاب دهم مشهدءانتشارات فدكك, 112٠‏ ش. 

#/ا-كفايه الأحكامءمحّق سبزوارىءتحقيق شيخ مرتضى واعظى اراكى.قم.مؤسسه نشر اسلامى» 1677 ق. 


ص:719 


/الا-كمال الدين و تمام النعمهءشيخ صدوقءتحقيق على اكبر غفارىءقم.مؤسسه نشر اسلامى.00؟1١‏ ق. 

8/ا-اللمعه الدمشقيه»شهيد أوّل»تحقيق شيخ على كورانىءقمءانتشارات دار الفكرء 151١‏ ق. 

-المبسوط فى فقه الإمامته.شيخ طوسىءتهران»مكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريّه. 

١٠/-مجمع‏ الفائده و البرهان.محفّق (مقدّس)اردبيلى»قم»مؤسسه نشر اسلامى»807١-‏ 1818 ق. 

١-المختصر‏ النافع فى فقه الإمامته»محقّق حلّى» جاب سوّمءتهران»مؤسسه بعثت» 16٠١‏ ق. 

7-مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه»علامه حلى»جاب دوّمءقمءانتشارات دفتر تبليغات اسلامى 167 ق. 

-مداركك الأحكام فى شرح شرايع الإسلام»سيد محمد عاملىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث» 15٠١‏ ق. 
؟6-المراسم فى الفقه الإسلامى»سلار ديلمىءقم.منشورات حرمين»1605 ق. 

5ا-مسالك الأفهام إلى تنقيح شرايع الإسلام»شهيد ثانى»جاب دوّمءقمءمؤسسه معارف اسلامى: 167١‏ ق. 
©6-المسائل»على بن جعفر العريضىءقمءمؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث؛» 1٠١‏ ق. 

/1/-مستد ركك الوسائل و مستنبط المسائل»محدّث نورىءقم»مؤ سسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث»07؟١‏ ق. 
-مستند الشيعه فى أحكام الشريعه»محقّق نراقى»مشهد مقدس.مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث.1618١‏ ق. 


77١: ص‎ 


9-مشارق الشموس فى شرح الدروسءمحمّق خوانسارىءقم»افست مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث. 
-مصباح الفقيهءعلامه(آقا رضا)همدانىءقم.مؤسسه جعفريه»/11؟1 ق. 

١-معالم‏ الدين و ملاذ المجتهدين(الفقه)»شيخ حسن بن زين الدين العاملى»قم»518١‏ ق. 

7 -المعتبر فى شرح متعم عدن حلىءقم, تحقيق و نشر مؤسسه سيد الشهداء عليه السّلام, ١8‏ ش. 
-معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواه»محمّق خوئىءجاب ينجم.قم.مركز نشر آثار الشيعه 11 ق. 
*9-مفاتيح الشرائع»مولى محسن فيض كاشانىء تحقيق سيّد مهدى رجايىءقم؛مجمع الذخائر الإسلاميه. ١5٠١‏ ق. 


40-مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه.علامه سيّد جواد عاملى؛تحقيق شيخ محمّد باقر خالصىءقم.مؤسسه نشر اسلامى. 
9 ق. 


8-المقنعه»شيخ مفيد» جاب جهارمءقمءمؤ سسه نشر اسلامى»/7٠١ ١7‏ ق. 
91-المكاسبء شيخ اعظم انصارى» تحقيق لجنه تحقيق تراث الشيخ الأعظم؛ جاب هفتم» قم»مجمع الفكر الإسلامى. 1575 ق. 


8-مكارم الآثار»ميرزا محمد على معلم عون نافق اعد ال يفم مضه على ووقاتن اصسفياة قر ذافن متخط رطاف ١01‏ 


ك0 
-منتقد المنافع فى شرح المختصر النافعءمالا حبيب الله شريف كاشانىءقمءانتشارات دفتر تبليغات اسلامى.1618 ق. 


٠-منتقى‏ الجمان فى الأحاديث الصحيح و الحسانءشيخ حسن بن زين الدين عاملى» تحقيق على اكبر غفًارىءقم.مؤسّسه نشر 
اكات 1 لو 


77١:ص‎ 


١1‏ مقي المظلت .فى تحفيق المدشنغلانه حل مهن مقن #اتقارات اسان فقدسن رضوف 18391 ق. 


منهج المقال فى تحقيق أحوال الرجالءميرزا محمد على استرآبادىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السّلام لاحياء التراث» 
اق. 


١٠-موسوعه‏ الرجاليْه الميبّدره»على اكبر ترابى(تحت اشراف آيه الله جعفر سبحانى) جاب دوّمءقم»مؤسسه امام صادق عليه 


الشلام 1575 ق. 

١٠-المهذّبءقاضى‏ ابن برّاجءقم»مؤسسه نشر اسلامى»1602 ق. 

المهدّب البارع فى شرح المختصر النافعءابن فهد حلى»تحقيق شيخ مجتبى عراقى» قمءمؤسسه نشر اسلامى»16017 ق. 
النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى»شيخ طوسىءقمءانتشارات قدس محمّدى. 


٠-الوجيزه‏ فى الرجالءعلاً.مه محتّرد باقر مجلسىءتحقيق محتّرد كاظم رحمان ستايشء تهران»همايش بز ركداشت علامه 
0 


م0 ١-وسائل‏ الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه»ءشيخ حر عاملى. جاب سوّم»قم»مؤ سسه آل البدت عليهم السَّلام لإحياء التراث» 
عاق. 


وسائل الشيعه إلى أحكام الشيعه )غلامة سند محبيق كاظميق أعرج [معروق نه محقق و-مقدس غدادئ ]ءتهران جات 


١5١0/8 'الوسيله إل نيل الفضيلهءابن حمزه طوسى» تحقيق شيخ محمد الحسونءقم» كتابخانه ايه الله العظمى نجفى مرعشى»‎ ٠ 


ق. 
١‏ الهدايه[فى الاصول و الفروع ]شيخ صدوقءقمءمؤسسه امام صادق عليه السّلام» 1618 ق. 


ص :7177 


مرآت العاشقين 

اشاره 

شيخ محسن عاصى اصفهانى رشتى(متوقاى بعد 0174٠‏ 
تحقيق و تصحيح:على صدرايى خويى 

سم الله الحم الدلحيم 

درآمد 

اشاره 


اهتمام به اخلاق و تهذيب نفوس»دغدغه اصلى عالمان و عارفان الهى بوذة و آنان با كفتار و رفتار خود ديكران را به يويشن راة 


حق و ييمودن مسير يرفراز و نشيب آن دعوت مى كردند. 


در اين ميان نقش نظم از نثر بيشتر بوده است4روانى و سلاست نظم آن جنان جانها را جذب مى نموده كه كاه يكك بيت شعر 


عرفانى موجب هيجان روحى كرديده و شخص به فرارفتن از عالم مادى روحش را به يرواز درمى آورد. 


از نمونه اين كونه منظومه ها مى توان از مثنوى معنوى و كلشن راز و نزهه الارواح و منظومه سير و سلوك صفاى اصفهانى ياد 


كرد. 


ص :777 


دراين نوشته نيز يكى ديكر ازاين منظومه ها به نام مرآت العاشقينءاثر عاصى اصفهانى تقديم مى كردد. 

مؤلف 

ناظم و سراينده اين اثر»شيخ محمد محسن بن شيخ محمد رفيع رشتى اصفهانى متخلص به عاصى و مشهور به خاكسار است. 
اواز طرف يدراز احفاد شيخ مفيد و از جانب مادر از احفاد شيخ بهايى است؛ جنانجه خود در كتاب«وسيله النجاه»بدان 
تصريح نموده است. ل١)‏ 


محمّرد محسن در سال 1775 ق در اصفهان جشم به جهان كشود ودر همان شهر تحصيلات علمى خود را در نزد يدرش 
شروع تمودرة و سيرده سالك يدرش از دنيا رفت و ادامه تحصيلات خود را نزد كلباسى»صاحب منهاج و سيّد مير محمّد 
شهشهانى اصفهانى و سيد أبو تراب بن محتّرد موسوى اصفهانى و سيد محتّرد باقر حجه الاسلام شفتى و شيخ عبد العلى 
ماسولجى رشتى كذرانيد.و از شهشهانى و ماسولجى اجازه نقل روايت دريافت نمود.او در سال 1781 به زادكاه يدرانش رشت 


ولاهيجان ساقرت كرديو تامال 18819 در تجا يود فا ابنكة از ابن سال تاسال ١7417‏ ساك قروين كرديد. 3 


او زياد مسافرت مى نمود و به همين دليل از يايان زندكانى و تاريخ وفاتش اطلاعاتى در دست نيست.آخرين اطلاع از وى 
سال +194 ق انث كه كتاف 


ص :7177 
))١(-١‏ الذريعهءآقا يزركك تهرانى»ج ؟١.ءص‏ 768. 


7-(07)) تراجم الرجال»سيد احمد حسينى اشكورىءج ”)ص 7517١‏ ؛الكرام البرره»ص /لاا. 
9 (07) موسوعه مؤلفى الاماميه»مجمع الفكر الاسلامى»ج اءعص .077١‏ 


«دافع البليه)را در اين سال نكاشته است.او عالمى داراى اطلاعات كسترده در علوم مختلف بود ودر علوم غريبه نيز دستى 
داشت.او شيفته تأليف بود و بنا به تصريح خودش در كتاب«دافع البليه)تا آن تاريخ(110١‏ ق)»هفتصد وده كتاب به نظم و نثر 


نوشته است. 
او به فارسى و عربى شعر مى سروده و در اشعار فارسى اش عاصى تخلص مى كرد. 
خاندان 


ف لض دو نادو فى راد قير اعرد كه شخضيت عاى اغلنني ذركرى قزاذى آذ لوق وسيذة اند كداز حمل نم يدرس عد 


آثارى نيز داشته است.همجنين مؤلّف برادرى داشته به نام محمد بن رفيع كه از شاكردان صاحب جواهر و شيخ انصارى بوده 


اسع 
همجنين دو يسر داشته به نام هاى محمد على و حسين على كه كويا از اهل علم بوده اند. 
آثار 


جنانجه ياد شد شيخ محسن رشتى به تأليف و تصنيف علاقه زيادى داشت و بيش از هفتصد كتاب به نظم و نثر نككاشته است.از 


آثار او تاكنون جيزى منتشر نشده است. 


اغلكه كان وى به كتاودانه تحقدررة اربع اللدمزصكى قحف مق “هده و عط وى دو انها لكهدا زف من اهبرش ال قار 


وى عبارتند از: 

١-بحر‏ العرفان(مرعشى»نسخه ش .)017١٠١7‏ 

"-بحر المواعظ للحبيب الواعظ (مرعشى»نسخه ش 79/). 
“ا-بدر المنير(مرعشى»نسخه ش 5888). 

؟-تحفه الايادى(مرعشى»نسخه ش 0/79. 

ه-تحيات المعصومين (مرعشى»نسخه ش 7588). 


77١0: ص‎ 


#-تبصره الناظرين فى كشف مداركك احكام فروع دين (مرعشىءنسخه ش 2884). 

/ا-تذكره الاقوال فى فقه سيد الرسل و آله المفضال(مرعشىء نسخه ش 188 /اال تل 019. 
/-جام كيتى نما(مرعشى»نسخه ش 0/058. 

4-جامع المصائب(مرعشى»نسخه ش .0/٠037‏ 

٠-جنكك‏ المزخرفات(مرعشىءنسخه ش 0028. 

١-حفائق‏ الشيعه(مرعشى»نسخه ش 07187. 

-خاتمه التصانيف(مرعشى»نسخه ش 5809). 

1 ا-دادار نامه(مر عشى»نسخه ش 2058). 

؟اسدافع البليه(مرعشىءنسخه ش 91/.5194881994 61 11”). 

١-درر‏ الاقوال فى فقه سئدنا محمّد و آله الاطهار المفضال(مرعشى»نسخه ش .)6198-581/,81941١‏ 


-الدره المضيئه فى تحقيق مسأله البداءء كه تمامى آن را در كتاب «وسيله النجاه)-كه به فارسى نوشته ودر سال آن را 


تأليثف نموده-آورده است: 0ه 
/اادليل المتحيرين در آداب دعاء و أعنات و موانع اجابت دعا(الذريعه» آقا بز ركك تهرانى»ج لىيعص )0 


١-ديوان‏ اشعار؛او در شعرش به عاصى تخلص مى كند و جند منظومه نيز علاوه بر ديوانش سروده است.(مرعشى»نسخه ش 


64-ذْخيره المعاد و ذريعه الوداد در تفسير سوره يوسف(الذريعه»ج 9 اءعص .)"1١‏ 
٠-ذريعه‏ الوداد(مرعشىءنسخه ش .)53١88‏ 


ص :772 


.٠١07 الذريعه»ج ئميص‎ 0010-١ 


١"-روض‏ الرياض(مر عشي »نسخه ش ١‏ ). 
؟"-زاد السالكين در آداب سير و سلوك و بيان مسالكك. )١(‏ 
*7-الزكاه(مرعشى »نسخه ش ١/4‏ ). 


5" -سوانح السفرءبه فارسىءدرباره وقايعى كه براى او در سفرش از اصفهان به رشت در سال ا 1١‏ اتفاق افتادهءاو اين سفر نامه 


را براى دوستش ميرزا شهباز فرستاده است. 72 

ه١-سى‏ و يكك خطبه(مرعشى»نسخه ش .0٠١١*‏ 

©١"-صحه‏ الاصول الاربعه(مرعشى»نسخه ش 2209). 

/اا-شدالوثيق در أحوال جهارده معصوم عليهم السّلام به صورت مختصر در ١5‏ باب. 250 
-منظومه شور و شيرين مانند نان و حلواى شيخ بهايى. 450 

9غزوه خيبر به نظم و فارسى كه آغازش جنين است: 

الهى بككويم مرا باكك نيست تو دانى مرا فهم و ادراكك نيست (8) 
٠'-غوث‏ الانام(مرعشى.نسخه ش 0157). 

١"-القواعد‏ و الفوائد(الذريعه»آقا بزركك تهرانىءج /1اءص 197). 
”اقيم الحجه(مرعشى»نسخه ش /55371). 

“-كشاف الاسرار(الذريعهءج 18.ءص .)١‏ 

ع“-كشف الحجب(الذريعه»آقا بزركك تهرانى»ءج 8١2ص‏ 77). 
ه"-كشف المقال(الذريعه.ج 8١ء)ص‏ 69). 

ع"-كنز الفوايد فى لب العقائد و فروع الفرائد(مرعشى»نسخه ش 017. 
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." صء١١؟ الذريعه.ج‎ ))0(-١ 


؟- (1)) همانءج ١7١اءص‏ 107. 
*- (")) همانءج اءص 87. 
ع- (©)) همانءج ؟٠١ءص‏ 768. 
ذ- (0)) همانءج 8١ءص‏ 068. 


/الا-كنز المأمول يا شش دفتر كه منظومه شور و شيرين خود را نيز در آن درج نموده است.(مرعشى نسخه ش *0٠/ءالذريعه»ج‏ 
ملءص 1258 ). 


8”"-لب العقائد(مرعشى» نسخه ش 07187. 

9-لوايح الطرايح(الذريعهءج 8١.)ص‏ 020/6. 

٠-لؤلؤ‏ البحرين در تفسير آيت الكرسى و سوره القدر(الذريعه.ج 8١2ءص‏ 00/8. 
١اع-متروكك‏ الانظار لتحقيق الحال در حوادث ماهها و سالها. )١(‏ 
؟؟-مجمع الانوار(مرعشى»نسخه ش .0/٠07‏ 

“ا؟-مد ينه الابحاث فى احكام الميراث(مرعشىءنسخه ش .)1١17/4‏ 
#*ع-مرآه السبيل. 252 

هع-مرآه الشريعه فى احكام الشريعه. 70 

عع-مرآه العاشقين(رساله حاضر). 

/ال-مراجع الضماير. 250 

68-مرجع الضماير. (2) 


4-معراج الشهاده؛منظومه اى فارسى و حماسى نظير حمله حيدرى در بيان وجوه شباهت ها بين معراج امام حسين عليه السّلام 
در كربلا و معراج جدش در مكه.اين منظومه بيش از هزار بيت است و مؤلّف آن را در سال 1787 به اتمام رسانده و در آن 


متذكر شده كه قبل از آن 1٠١‏ اثر تأليف نموده است.و در مقدّمه آن ناصر الدين شاه را ياد كرده است. (2) 
١6-مفاتيح‏ النجاه. (/ا) 
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.2١ ص١9 الذريعهءج‎ ))0(-١ 
.777 ص.٠١ ؟-(5)) همانءج‎ 
.778 ص.٠١ همان.ج‎ ))( 
.198 صء.٠١ ع (©)) همانءج‎ 


(ه)) همانءج ٠ءصضص‏ مره 
ع-(08) همان»ج ١"'ءص‏ فرقم 
2006 همانءج ١"'ءص‏ ار 


١0-ملتمس‏ المحبوب. (1) 
67-منهاج الدين فى اصول الدين. شرج 


'"ه-وسيله النجاه فى رفع المهلكات به فارسى در جبر و تفويض؛اين رساله را مؤّف در قزوين به درخواست حاج محمد على 
قزوهن در سال 1988 تكاشتة واعرك و عفد هميق الر مو لق اسه 841 


#مدنحاه السواة. 26١‏ 


مرآه العاشقين 


رساله اى كه اينجا عرضه مى شود اثر منظومى است در عرفان و به فارسى كه در حدود سيصد بيت است.او در يايان اين 


منظومه تخلص خود را عاصى مى آورد واين منظومه را در سال 5" ق در اصفهان به بيايان رسانده است. 
نظم و شعر مؤلّف در حد متوسط است و عنوان مباحث اين منظومه جنين است: 


مقدمه در تعريف عشق؛در بيان مراتب عالم ارواح؛در بيان مراتب عالم اجسام؛ مثلوى در خلااصه سخن؛در اثبات 


وحدانيت؛سؤال و جواب؛نصيحت4در بيان بير كامل و طلب او؛در بيان بير ناقص؛مثنوى در خلا-ءصه سخن؛شروط سير و 
سلوكك(ده شرط)؛ خاتمه:در بيان ذكن اول و سير اول. 


لازم به ذكر است كه در برخى موارد قافيه هاى ابيات درست نبود كه شكل صحيح آن را در ياورقى تذكر داده ايم.در يايان از 
خانم فاطمه حيدرى كه زحمت بازبينى اشعار و اصلاح ابيات را كشيده اندءتشكر مى نمايم. 


ص :7179 


.198 همانءج 7اءص‎ ))1(-١ 
3 إفروة همانءج »ص‎ 3 


- (69)) مرعشى»نسخه ش 1209. 


مصادر شرح حال 

در مصادر كمترى به شرح حال مؤْلّف تعرض شده كه عبارتند از: 

الكرام البرره(بخش مخطوط)ص ١197‏ رقم ”07 از مخطوط. 

الذريعه الى تصانيف الشيعه؛در موارد متعدد كه كتابهاى او را ياد كرده است. 
تراجم الرجالءسيّد احمد حسينى اشكورى:ج اص .776-7١‏ 

و آخر وضوانا ان الحيل للددري العالدية 


75١ ص:‎ 


75١ ص:‎ 
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نسم الله الوتحمق الحم 

[مرآت العاشقين] 

اشاره 

اى دل اى دل كرجه لالى از مقال سيما بين الصلوتين و مقال 

ليك جون خواندندت از نام و نسب بى ادب راندندت از فضل و حسب 
مرد مردانه دلم خواهد به نظم تازى اندر رد اين صوفى به كظم 

اى سرت نازم بزن از دشنه اش آب كرّى كن به حلق تشنه اش 

تا به قيل و قال دارد كرم سر دفترى سر كن به ردش سربه سر 

اصفهانى زاده فرزند رفيع محسن عاصى تخلص اى لكيع 

هين تو را كويد جه لافى بى حريف از ظرافت بككذر اى كبر ظريف 
ابن كه كفتى عشق نه بل عقل نه آنجه بينم زين تعشّق نقل نه 

آن كه كفته نى مرادش مصطفى است دردش از دورى ارباب صفا است 
معنيش آواز اين طنبور نيست از مضيف افسوس كه دستور نيست 
مجملا امكان و ماهيات او اين كه راندى اين همه آيات از او 

زان طرف معشوق و عشق و عاشقى آن همان كه كفتى ار خود صادقى 
ليك عشق و عاشق از هم كى جداست شبهه كردى كوه داراى صداست 
اين مثل كآمد تو را در آينه بود رأيى آن مثل يا آينه 

مجملاً عاشق جو كردد عشق كيش عشق معشوقش جو كرداند يريش 
عشق بازى با جمال خود شود خويشتن معشوقءخود عاشق شود 


اى جه خوش كفت همجو من آن ياكك دين قبله غزنين محمود كزين 


حرم وى امكان تدا وى ا بدطالية امه كد هر ند 
زانكه فرمود آن رسول ياكك دين مؤمن است آيينه مؤمن يقين 


ص :717 


غير مؤمن ز آنكه ذرات جهان مظهر حقند اكرجه اى جوان 

ليك مؤمن بنده اين عالم است جمله اشياء را نتيجه آدم است 
آدمى را خواست تا بيدا كند خلق عالم را بر او شيدا كند 

از وجود خاص نور عام كرد جوهر اول مر او را نام كرد 

كرد از و ظاهر وجود كائنات فهم كن اين نكته را اى ياكك ذات 
آن بود راز محمّد(ص)اى نديم عقل اول نيز در نزد حكيم 

آدمى معنى همين است اى يسر بشنو از من تا جه مى كُويم خبر 
سالكان كين راه حق را رفته اند نام اين»روح اضافى كفته اند 

اصل اين روح است اى جان يدر روح هرجسمى از اين آمد به در 
در مثل ميدان كه جون كلى است اين حصّه هرجسم جون جزوى از اين 
ليكك ترتيب است اينجا اى فقير بشنو از من جمله را و ياد كير 

در بيان مراقب عالم ارواح 

آن خداوند كريم كارساز قادر يرورد كار بى نياز 

جون نظر بر جوهر اول را فكند از ضياء بككداخت جوهر بى كزند 
بر سر آمد زبده جوهر روان روح خاتم آفريد ازوى همان 

بعد از آن باقيّ جوهر جوش كرد در نظاره خويش را مدهوش كرد 
بار ديكر زبده اش آمد يديد از وى ارواح اولوالعزم آفريد 

هم برين ترتيب اى جان يدر زبده باقىّ جوهر شد د كر 


از وى ارواح رسل را آفريد آن خداى خالق عرش مجيد 


ص :77 


بعد از آن ارواح اهل معرفت آفريد آن فرد بى شكل و صفت 
بعد از آن ارواح باقى انبياء بعد از آن ارواح جمله اولياء 

بعد از آن ارواح جمله زاهدين بعد از آن ارواح جمله عابدين 
بعد از آن ارواح جمله مؤمنين بعد از ايشان روح جمله كافرين 
بعد از آن ارواح حيوان آفريد بعد از آن روح نباتى شد يديد 
بعد از آن حق طبايع ساخت او جمله را بر اين نسق يرداخت او 
ليكن آن حق كريم دادكر در مقام خود به هرروح اى يسر 

بى عدو جندين ملكك ايجاد كرد باقى عالم جنين بنياد كرد 

عالم ملكوت شد اينجا تمام عالم جنسى ورا كردند نام 

در بيان مراتب عالم اجسام 

آن وجودى كو خداى عالم است مظهر اكمال آل آدم است 
خواست از بهر ظهور نام را آفريند عالم اجسام را 

دُرْدِ جوهر را نظر افكند باز از وى آمد در زمان جوش و كداز 
زبده او نيز جون آمد يديد عرش را از زبده آن آفريد 

بعد از آن بار د كر بككداخت او زبده اش را نفس كرسى ساخحت او 
آسمانها را همه براين طريق آفريد آن ياكك شاه بى رفيق 

عنصر و نار و هوا و باد و خاكك بعد از ايشان آفريد آن ذات ياكك 
عالم اجسام شد اينجا تمام عالم ملكك است نامش اى همام 


ختم شد اينجا به كلى مفردات بيست و هشت آمد همه اى ياكك ذات 


ص :770 


جارده در عالم ارواح شد مثل اين در عالم اشباح شد 

اى به معنى كرده جان و دل كرو سه مركب شد از اينها خوش شنو 
جسم حيوانىءنباتى»معدنى فهم كن كر دم ز معنى مى زنى 

مثل اين حرف تهيجى را بدان بيست و هشت آمد برو بشمر بخوان 
سر كيويقه ال لماكل ابن اتن عدن عينم اليك مسقم راسك بي 
اسم و فعل و حرف شد اصل كلام هم جنان كز آن سه عالم را بدان 21 


مثنوى در خلاصه سخن 

يس بدان اى عارف ياكك اعتقاد آنكه اين بنياد را زيبا نهاد 
روح تواز جوهر ياكك آفريد تو ز نادانى تو را دانى يليد 

يرتو انوار ذاتى اى فقير تا نه يندارى ورا جيزى حقير 

تو به معنى از ملايكك برترى ليكك در صورت بماندى از خرى 
دارد اين صورت جه نيكان و بدان اعتبارى نيست صورت را بدان 
بهر آن دادند اين صورت تو را تا بدانى كرد كار خويش را 
با عناصر ياى هايت بسته اند يرٌ و بالت را بدان اشكسته اند 
تا نبيرى سوى اصل خويشتن زين سبب كردند محبوس بدن 
حون غاضر شداسانت :| كم بهن ان كعد ناست وا بشو 
ورنه تو خود روح ياكى اى يسر تا نيندارى كه خاكى اى يسر 
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))١1(-١‏ قافيه ببت به صورت زير صحيح است: اسم و فعل و حرف شد اصل كلام همجنان كز آن سه عالم را تمام 


يك عدد در عنصر آمد دو نمود جمله موجودات از اينجا رو نمود 
جمله اعداد از يكك بيش نيست جز خيالات محال انديش نيست 

كر هزار و صد بود كر صد هزار اين همه جمله يكك است اى يار غار 
اين همه كثرت ز وحدت ناشى است غير واحد هرجه بينى لا شىء است 
از دوئى بككذر كه تا يكتا شوى بى زبان شو تا به حق كويا شوى 
روحدية كك كر ارا بقواة تاشرى كاناق اين زا نيان 

اصل ما جون آب ما در روى آب مى دويم از هرطرف هم جون حباب 
يبس وجود ما ز آب است اى يسر ليكك در جسم اوفتاده است اى يسر 
حرق كدياد از الدرون مااووة ابن حبات :ا همات درياشود 

اين جنين است اصل ما اى مرد كار سر حق را با تو كردم آشكار 

جون بدانستى تو حال خويش را فكر كن زين يس مآل خويش را 
جهد كن تا خود به حكم من عرف حق شناسى نزد وى يابى شرف 

در اثبات وحدانيت 

آن وجودى كو خداى بر حق است نزد اهل حق وجود مطلق است 

در دو عالم غير از و موجود نيست در حقيقت غير از و معبود نيست 
ذكر او هم ذاكر و مذكور اوست شكر او هم شاكر و مشكور اوست 


ذره را غير از او هستى كجاست جز شراب عشق او مستى كجا است 


ص :/71 


ذاكا ياكف او مده از سل وصت ذاققن قل مرو الله الخد 
در يمين و در يسار و بيش ويس جز وجود حق نباشد هيج كس 


هرجه بينى جمله حق است اى جوان نيست باطل فهم كن نيكو بدان 


أحوّل كج بين سؤالى مى كند ابله فاسد خيالى مى كند 

غير حق كويد كه جون موجود نيست اين وجودات جهان را جود نيست 

نيست جون غير وجود حق يديد جيست اين ابراهيم و آن بايزيد 

اين شريعت بهر جه آراستند از شرايع انبياء جه خواستند 

جيست اين حج و زكات و اين صيام وين ركوع وين سجود و اين قيام 
:. 

اين كلام الله مُنَرّل يس جراست غير او جون نيست»حكم او جراست 

كر جنين است اينكه ميكوبى سُبْلُ لازم آيد نفى ارسال رُسْل 

عاقلان هركز نكويند اين سخن اين سخن نبود مكر مَكر كهن 

جواب 

بشنو اى سائل ز من شاخ جواب تو مرض دارى دهم بر تو جواب 

بكر از يندار خود اى بوالهوس كوش جان بِكْشا و بشنو اين نفس 

إينكه تو مى كويى اينها را وجود جمله اعراضند اينها اى عنود 

از سر كبر و تكبر از غرض كرده اى اطلاق جوهر بر عرض 


در درون تخم عداوت كاشتى جوهر حق را عرض ينداشتى 


ص :77/8 


جوهر آن مطلق وجود است اى جوان نه عدم عارى است بر وى نه زمان 
نيست مر او رافنا دايم بود جمله ماهيت بدو قايم بود 
يس حقيقى نبود الآ اين وجود جمله او رادر ركوع و در سجود 
اين وجودات جهان اظلال ازوست اين جه موضوع است و اين احوال ازوست 
آن شقسن است ابق همه حغرث بر توثل جمله وو آخر يه سويكن مى دودد 
او جو بحر است اين همه امواج ازواست او جو شاه است اين همه محتاج او است 
كرجه موجود است اينها در شهود مستقلا نيست آنها را وجود 
كر هزار و صد بود كر بيستند جمله اعراضند»جوهر نيستند 
در حقيقت يكك وجودند اين همه شكل او بودند هريكك اين همه )١(‏ 
جون كه هريكك ديد شكل خويشتن آن يكى تو كفت اين يكك كفت من 
از من و تو ككشت اين كثرت يديد آن يكك ابراهيم شد آن بايزيد 
از من و تو يافت اين اشياء وجود بى من و تو جز وجود او نبود 
اين من و تو تابع جسم و تن است اين سخن در نزد اهلان روشن است 
تا بود جسم كثيفت بر قرار اين من و تو كى كنند از وى كذار 
يس بده تلطيف جسم خويش را تا نرنجانى دل درويش را 
ليكك اين تلطيف با حكم نبى مى شود حاصل ز احكام نبى (27 
بهر آن كردند ارسال رسل رهروان را تا شود روشن سبل 
: 
اين كلام الله بران انزال شد حكم او را بهر اين اجلال شد 


ص :7594 


١-(١))اكر‏ بيت«شكل او هريكك ببودند اين همه)باشد اشكال قافيه بر طرف مى شود. 


؟-(2)) اشكال نداشتن قافيه در اين بيت با تغيير بيت به«امى شود حاصل ز احكام وصى» برطرف مى شود. 


اين لطافت شد مراد او ز شرع اين لطافت شد علوم اصل و فرع 
يس به راه شرع بايد راستى جون به راه شرع رفتى راستى 

در شريعت كج روى نايد به كار راست رو شو تا شود كار تو كار 
بى شريعت كار آسان كى شود قطره مسكين به عّمان كى شود 
ما ز درياييم اكرجه قطره ايم قطره را بر سوى دريا كى بريم 
باوجود اين كه اين جسم كثيف با رياضت ناشده باشد لطيف 

با لطيفان كى شود بى راى او همجو مرغى مانده بى يرواى او 
لازم آيد يس ترا شرع رسول رو به جان و دل بكن قولش قبول 
در رهش شرع محمد كن مدام تا حقيقت رو نمايد والسلام 

كر سر مويى ز شرعش كم شود لا جرم راه حقيقت كم شود )١(‏ 


بنده حق باز تن يرور شود در ميان جاهلان سرور شود 

جرب و شيرين كم بده اين مار را جهد كن از كردن افكن بار را 
دامن از دنيا بر افشان يكك جهت بر دلت سوزد جراغ معرفت 

جمله عالم را بكن يكسان نظر هر جه بينى نيكك بين و دركذر 
عيب خود را بين»مبين تو عيب كس رو مزن در عيب معيوبان نفس 
وايعات كوف راث ا تناومض تار حاضل ولك را ررق 

بنبه بندار بيرون كن ز كوش از شراب عشق حق جامى بنوش 


16٠١ ص:‎ 


))2(-١‏ قافيه بيت به صورت زير باشد صحيح است:لاجرم راه حقيقت خم شود 


نفس را مغلوب روح خويش ساز خويشتن را جهد كن درويش باش 2١(‏ 
/ :/ 
بكّذر از صورت به معنى راه ياب در طريقت حضرت الله ياب 
تا تو در بند تن و مال و زنى ييش صاحب دلءنيرزى ارزنى 
تا دماغت از غم دنيا ير است بت يرستىءبت برستى»بت يرست 
تا درونت ير ز حرص واز هواست دعوى اسلام كردن نارواست 
نيستى بكزين و باحق هست شو از شراب لا يزالى مست شو 
هرجه دارى از غم جون و جرا جمله را در باز در راه خدا 
شق او بككزين و با حق يار باش عقل را در باز و برخوردار باش 
عقل را با عشق مردان كار نيست اندرين ره عقل را بازار نيست 
انتهاى عقل و عاقل با خودى است ابتداى عشق عاشق بى خودى است 
بى خود آى وبا خدا همراه شو كسوت درويش يوش و شاه شو 
جون وجود خويش را كردى فنا عشق جانان مى شود بيدا تو را 

. 
ديده دل كى شود الله بين تا خودىٌ خود بود با تو قرين 
رو تو خود رااز ميان بيرون آر بعد از آن يرواز كن تا نزد يار 
تا تو هستى در ميان»باشد توثى يس يقين مى دان»حجاب خود توثى 
روح تواز عالم ياكك است ياكك جسم تو در كوزه خاكك است خاكك 
جهد كن اين ياكك را بر ياكك بر همجو مردان جست روءجالاكك ير 
صوفى صافى شو و صوفى مباش مرد شو مردانه تو بوقى مباش 
راست باش و راست بين و راست كوى تا برآرى نام خود راراست كوى 


كر دروغى و تو رااين صنعت است اين همه از درد رنج و شهبزه است 


10١:ص‎ 


))01(-١‏ اكر درويش ساز باشدءقافيه بيت صحيح مى باشد. 


كر جنين مردى تو صافى نيستى كاندرين ره نيست غير از نيستى 
تا تو هستى صوفيى نايد به دست بس به هستى صوفيى كردن بد است 
صوفى آن نبود كه شد صورت يرست صوفى آن باشد كه از صورت به رست 
صوفيى نايد به تاج و خرقه راست هر كه صوفى شد به خرقه بر نخواست 
صوفيى نبود مرقع دوختن صوفيى را دل ببايد سوختن 
صوفى انسان نبود اى مرد يقين كر تو انسانى برو بر جانشين 
كر تو صوفيى تو رااين دام جيست ورنه صوفيى بكو اين نام جيست؟ 
بت يرستى ميكنى در زير دلق مى نمائى خويش را صوفى به خلق 
با جنين عادت مسلمان كى شوى در طريق اهل ايمان كى شوى 
رو جو ابراهيم بتها را شكن تا شوى آرايش هرانجمن 
كر دلت از دست اين بتها يُرست من تو را هركز نككويم بت يرست 
لا 
همجو شيطان لاف هستى ميزنى نعره اللّه يرستى ميزنى 
اينجنين نبود طريق عارفى كر بدانى نفس خود را عارفى 
در بيان بير كامل و طلب أو 
بشنو اى جوينده اسرار حق كر تو هستى طالب انوار حق 
جون ندانستى تو نفس خويش را كى شوى دانا دل درويش را 
جون ندانستى دل خود را كه جيست رو طلب كن صاحب دل را مايست 
صاحب دردى طلب كن در جهان تا كليد از دل كشايد در زمان 


دم ز مردان زن از ايشان جوى راز تا شوى در نزد مردان سرفراز 


دست خود بر دامن بيرى بزن مرد شو تا كى نشينى همجو زن 


ص: 707 


هرجه او كويد تو را بى[هر]لجاج مى نمائى جون كه بر وى احتياج 
بيش او كر يادشاهى بنده باش مرده شو در بيش بير و زنده باش 

بير بايد تا تو را رهبر شود تا ازاو مش وجودت زر شود 

زانكه بى رهبر نباشد راه او )١1(‏ راه رو بر آب و آنكه راه رو 

راه رفتن كى تواند بى رفيق زان كه صعب است و خطرناكك اين طريق 
بير بايد تا قلاويزى كند راه حق را منزل آموزى كند 

ليكك آن بيرى ببايد در طريق در شريعت در طريقت بى رفيق 

رفته باشد بارها اين راه را كشته باشد لايق آن دركاه را 

تا هرآن مشكل كه افتد بر مريد دل كند آن بيشواى اهل ديد 

با شريعت ظاهرش آرايد او با طريقت باطنش آرايد او 

با حقيقت جمله اسرار را وا نمايد بر مريدان ره نما 

او به غير از مجتهد باشد جه كس ركن رابع اوست رو بر وى برّس 
بر امامت او است امروزه سفير شيعه جز او نيست ورنه رو بمير 

باب جه؟ بايد بر او ابواب بست ره بر او از زهد شيخ و شاب بست 
نكته سر بسته كفتم كوش كن كوش خر بفروش و بروى هوش كن 
وقت تنكك است فرصت تطويل نيست فكر كن اين فهم و اين تأويل جيست 
در بيان يبر ناقص 

آنكه او اين راه ها ناديده است ديده دارد كر دو صد ناديده است 


ككرضة أو دعوق. يرف من كتل نسك او مين بلك مير عن كتيل 


ص :707 


0012-١‏ اكرهراه اوابه«راه رواتبديل شود اشكال نداشتن قافيه برطرف مى شود. 


بهر دنيا كرده تلبيس اختيار مى فريبد خلق را ابليس وار 

بهر دنيا بسته است اين نام را تا به دام خود بككيرد عام را 

ظاهراً كر يارسائى مى كند نه ز بهر حق ريائى مى كند 

ابن جنين كس بيشوايى كى كند كشته كمره ره نمايى مى كند 
حضرت ملاى رومى كفته است در بيان اين سخن دُرٌ سفته است 
«اى بسا ابليس»آدم روى هست يس به هردستى نبايد داد دست» 
روضه بيغمبر است عرعر مكن ريشخندت مى كنند باور مكن 
مثنوى در خلاصه سخن 

كر تو را بازار اين بازار هست قصد اعلايى بكن منشين تو يست 
جهد كن تا بير يابى آن جنان تا كند بيدا تو را سرٌ نهان 

ذف كدان بك افوا سحوقه اصع ياوها دو نك أبن وه ووده اسية 

تا نمايد او تو را راه يقين از بلاى ره زنان باشد امين 

كر جنين بيرى كه كفتم دست داد حق در دولت به رويت بركشاد 
حون كرفق دست او كش مريد كن ذلث صد كوله ذوق ند يديد 
من جميع الوجه ارادت بايدت هرجه فرمايد اطاعت بايدت 

تا تورادر راه حق تمكين دهد ذكر اول را به تو تلقين دهد 

هرجه او ديده است خود از بير خويش جمله را آرد تو را يكك يكك به يبش 
بعد از آن ده شرط بايد برقرار تا شود در راه حق كار تو كار 


اين شنيدى آن منم آرام دار دل به ذكر حتجت اسلام دار 


اى روانش شاد كفتا اين به راز در صفاهان با بسى اندوه و ساز 


ص :705 


شرايط سير و سلوى 
شرط اول 


شرط اول شد طهارت در بدن بى طهارت اندرين ره دم مزن 


يس طهارت بايد اندر نفس خويش تا ازين منزل رود راهت به ييش 
هم طهارت بايد از جمله كناه تا شوى در زمره مردان راه 


خانه تاريكك بايد جاى تو تا شود بسته ره حس هاى تو 


فتح كردد بعد از آن درهاى دل جملكى مُدرك شود حس هاى دل 


شرط ثالث شد سكوت بر دوام نايد ار لفظ تو جز خير السلام 

جون شوى ساكت ز غفلت وارهى بر نفاق و كذب رخصت كى دهى 
جون زبان ساكت شود از قيل و قال قلب ناطق مى شود از ذو الجلال 
شرط رابع 

شرط رابع روزه آمد اى جوان روزه عادت بككيرد زن همان 

زانكه مى فرمايد آن خير البشر روزه شد مر تير نفست را سير 


ص :706 


روزه بخشد سالكان را يرورش قلب را صافى كند از غل و غش 

شرط خامس 

شرط خامس شد دوام ذكر حق كاندرين ره مى برد سالك سبق 

با حضور قلب بايد ذكر تو تا شود صافىٌ و روشن فكر تو 

رفع نخوت مى نمايد اى فقير تا كه شيطان ره نيابد بر ضمير 

افغئل اعمال كر غالق اسع ذاث زو كن كردق اخرق انيت 
لا 

افضل اذكار هم بى اشتباه لا اله الا الله است اى مرد راه 

ذكر كن ذكرى كه تا فكر آورد صد هزاران نكته بكر آورد 

شرط سادس 

شرط سادس را توكل بر خدا بر مقدر كرده تسليم رضا 

در غنا و فقر اندر شكك و سهو در رجا وو خوف دراثبات و محو 

منهدم بايد در اين ره شكك و ريب تا كشايد بر دلت درهاى غيب 


شرط سابع 

شرط سابع نفى خواطر بايدت دفع بايد هرجه در دل آيدت 

ز آنكه شيطان اندرين ره رهزن است يجرى عن مجرى الذى هم روشن است 
بسته بايد دايماً مجراى او تا شود فارغ دل از غوغاى او 


ص :708 


شرط ثامن 

شرط ثامن ربط قلب است اى رفيق از ره تحقيق بر بير طريق 

تا نمايد او تو را راه درست در طريق حق روى جالااكك و جست 

از مخاوف وا رهاند او تو رااز خودئى خود ستاند او تورا 

شرط قاسع 

شرط تاسع تركك نوم است اى فقير بشنو از من جمله را در ياد كير 
تا نه آيد بر سرت غوغاى نوم اى عزيز من شود سوداى نوم 

با خشوع و با خضوع و با نياز خلق خفتهءتو به حق مى كن نماز 

شرط عاشر 

شرط عاشر قلت اكل طعام كرده اند اى يار من در اين مقام 

ليكك بايد خورد از وجه حلال نه كم و نه بيش شرط است اعتدال 
بس وسط ممدوح شد در هرمقام اين جنين فرمود آن خير الانام 

در بيان ذكر و هفت سير 

يس شرايط جملكّى معدود شد در وجود سالكك اين موجود شد 
سالكك راه خدا شد او عيان واقف حال آمد از سد نهان 


ص :701 


حون كه از راه شريعت آمد او لايق راه حقيقت آمد او 
يس ببايد كرد روشن فهم و فكر تا بداند هفت سير و هفت ذكر 
خاتمه در بيان ذكر اول و سير اول»سير الى الله است 
بشنو اى طالب ز من مغز سخن تا برارم ييش تو نغز سخن 
هريكى را مى كنم شرح و بيان بشنو از من جمله را نيكو بدان 
جون شنيدى ذكر اول از مسير خويشتن از ذكر كردن وا مكير 
07 7 
مرك سو الى اللدوا نكن وزا نوو اودش مير نكر أى حفر 
كه ز هرجه بككذرى در هرجه هست بودن اندر فكر حق آن خوشتر است 
ليكك نى بى ذكر بايد فكر كرد بى عبادت فكرها را بكر كرد 
كه جنين كس صوفى و بى مذهب است مرد بى مذهب كجا در مطلب است 
اى جه خوش كفت آن كه تكليف عباد يا به تقليد است يا در اجتهاد 
آرى آرى خويش بر غفلت مده دامن دين زين دو ره از كف مده )١(‏ 
مجملا شب رفت و شد وقت عشاء بيش از اينم نيست فرصت يا اخا 
]ان كدشي سلس يمنا السك تل ما ضوقن لقي داقن اضف 
عاصيا بس كن جه مى خواهى مقام كالكلام إِنْجرّ إيضاً بالكلام 
مطلب ار عرض سخن بد كشت بس بيش از اين است نيست جانا دست رس 
زود سر كن بزم و رد در بزم دين كأنّهم فى الدين قوم ماردين 
جان من جبوّد بيان ناثليث سر كن از تفسير و از فقه و حديث 


ص:/70 


))١(-١‏ اكره«دامن دين زين دوره از كف نده)باشد بيت از نظر قافيه بدون اشكال خواهد بود. 


يا رب اين دستان هم از ما شد ختام با نماز مغربم آمد تمام 
دعوتم اين است كز لطف عميم خود كنى تتميم كارم يا كريم 
عاصيا اينهم ز تو در روزكار يادكارى ماند بر خرد و كبار 
ختم كن دستان و دم بند از كلام وعده ما و تو در يوم القيام 


تمام شد اين اوراق در خطه اصفهان به كلكك بى سلكك اين بنده فانى»محسن ابن المرحوم الحاج شيخ محمّد رفيع الجيلانى در 


ص:709 


))١(-١‏ در يايان نسخه كه به خط ناظم استءترقيمه نسخه جنين درج كرديده است. 


72١: ص‎ 


كزيده رساله اخلاق 

اشاره 

عالم برهي زكار آيت الله شيخ ابراهيم رياضى نجف ©آبادى(16-1919 ش) 
(عالام ا ا#لاق) 

تحقيق و تصحيح:محمّد جواد نور محممدى 
[مقدمه محقق] 

اشاره 

يسنم الله الرّحمن الرّحيم 

شرح حال آيت الله شيخ ابراهيم رياضى نجف آبادى 
اشاره 

0م 


حطدرك ١‏ نه الله راف :ذو سال فياه اهو عار ادساف عنعن دو شور فكق ]باذ شور انارو كان قير كحك رده 
دنا امتديدوقن مقمدق محنة از :اراسعدان ابت الله سيد محمّد حسين سجادى-امام جماعت مسجد بازار نجف آباد-و به 
احكام و مسائل اسلامى آشنا وف ]يك اللمواقس در ده بالك مدرقي رااز دست داد و در ابتداى نوجوانى سختى ها و 
ميحدت ساق قراوانن را حل كردبافوت بدرؤقسة سريرست نزاةن يز ركشثتان قرا من كبرتاد ونان همان كود كن به كار 
كشاورزى 


"2١: ص‎ 


))١( -١‏ شرح حالاءت و خدمات ارزنده اين عالم فرزانه و بنيان كذار حوزه علميّه نجف آباد وآدر كتاتإبنيان كذار بناق 


عشق») جاب 60 ,انتشارات نهاوندى آورده ايم. 


و دامدارى مى يردازند واز صبح تا شب.هرروز به كارهاى سخت مشغول بوده اند.از آنجا كه در آن زمان وضعيت معيشتى 
مردمءخوب نبوده استءلذا مردم فرزندان را به مكتب نمى فرستادند و ترجيح مى دادند در كار به آن ها كمكك كنند.آيت الله 
رياضى سعى مى كرد در فرصت هاى فراغت عصر و شب به مكتب برود و تحصيل كند اما باز با مخالفت شديد روبرو شد و تا 
هجده سالكى مشغول كار و تلاش بود.در سن هجده سالككى على رغم مخالفت هاى اطرافيان به اصفهان رفت و تحصيل را 
شروع كرد و به خصوص در آن زمان كه حوزه هاى علميّه از انسجام كافى برخوردار نبود براى يكك جوان بى سريرست تنها 
بسيار دشوار بود كه در شهر غربت تحصيل كند.از خود مرحوم رياضى نقل شده است كه:در اصفهان جنان عرصه بر من تنكك 
شد كه از كاهوهاى يلاسيده اى كه مردم دور ريخته بودند براى رفع كرستككى استفاده كردم. 2١(‏ 


باهمهاين انكر ال#استعقامت أ يك الله رياضى در مشكلات توانست توفيق خداوندى را همراه وى كند و ايشان در اصفهان 
دروس سطح حوزه هاى علميّه را به يايان رساند و در علوم عقلى نيز منظومه سبزوارى را فراكرفت؛اين مدت نه سال طول 


كشيد ودر حالى كه بيست و هفت بهار از عمرش كذشته بود به حوزه علميّه قم هجرت كرد. 


و دروس فلسفه و خارج حوزه و نيز اخلاق و معارف الهى را در خدمت استادان بزركك حوزه قم شروع كرد.مرحوم آقا شيخ 
محمد شريف رازىءتراجم نككار معاصر در كتاب «آثار الحجه)»تحصيل رياضيات و نجوم را نيز به ايشان نسبت داده است. 


(')جناب حجت الاسلام حاج شيخ محمّد على موحدى مى فرمودند:شايد ايشان ابن دروس را 


ص :7737 


))1(-١‏ مصاحبه با حضرت حجت الاسلام حاج شيخ حيدر على رياضى فرزند آن بزركوار. 


خدمت شيخ محمّد باقر كرمانى فراكرفته باشد.من اسم ايشان را از حاج شيخ شنيده بودم و وقتى هم كه ايشان به قم مى رفت 


در ايامى كه آيت الله رياضى در قم بودند توفيق حضور در محضر عارف بزركك و كاملءآيت الله حاج شيخ محمد على شاه 


آبادى را بيدا نمودند واز خرمن معرفت و انديشه ايشان استفاده كردند. 


مرحوم آيت الله حاج شيخ محمّد على احمديان نقل كردند:مرحوم آيت الله رياضى از فضلاى مورد توبجه حوزه قم بود؛ايشان 
در قم سه درس داشتند و شاكردان فهميده اى داشتند.يكك درس شرايع و يكك تدريس شوارق الالهام و نيز يكك درس اسفار 
كرمودتلنابشاة در عدوسة هله محمّد صادق قم واقع در خيابان جهار مردان»حجره داشتند.در تمام ايام»قبل از اذان صبحءرو 
به حرم حضرت سيد الشهدا عليه السّلام مى نمودند و زيارت عاشورا را در حال ايستاده»در يشت يام مدرسهءبا حالتى خاص و 


آيت الله رياضى مدت نه سال در قم ماند و ييكير و ير تلاش به تحصيل ادامه داد.در آن ايام علاوه بر تحصيلءاز نزديكان 
مرحوم حائرى»مؤسس حوزه كرديد ودر بخشى از كارها همراه آن بزركك بود و بخشى از تقسيم شهريه مرحوم آيت الله 
حائرى به عهده ايشان بود.البته بايد توبجه داشت كه در آن زمان»كسانى را براى يرداخت شهريه انتخاب مى كردند كه از 
وجافت ومتاثت بالآبى برخوردان باشتد نا يرداعث شهريه به فل و يز ركان حوزه با وعايث حرمت و شثوتات قضلا وطلاب 
انجام كيرد.علاوه بر 


ص :701 


))1(-١‏ مصاحبه با حجت الاسلام حاج شيخ محمّد على موحدى رحمه الله از روحانيون نجف آباد. 
))0(-١‏ در كفتكو با آيت الله حاج شيخ محمّد على احمديان(ره). 


اين مرحوم رياضى به همراهى آيت الله ميرزا مهدى بروجردى مسئوليت نظارت بر مدارس فيضيه و دار الشفاء را به عهده 
ذاشتتك:. 241 


استادان 


آيت الله شيخ ابراهيم رياضى تحصيلات خود رادر خدمت استادانى به كمال رسانده كه در اينجا نام مباركك آن بز ركان را 


زينت اين شرح حال مى نماييم: 

انبتك الله الحظلمن ميوزا محد ادق خاتون آبادى اضفهاني. 

در كتاب آثار الحجه.ايشان را يكى از استادان مرحوم رياضى نام برده است. 250 
"-حكيم و فيلسوف الهى شيخ محمّد حكيم خراسانى. 

مرحوم رياضى منظومه سبزوارى را در خدمت ايشان فراكرفته است. (9) 

'-آيت الله العظمى مير سيد على آيت نجف آبادى. 

؟-حكيم الهى شيخ محمود مفيد. 

ه-آيت الله حاج شيخ محمّد حسن عالم نجف آبادى. 

اين بز ركواران از استادان مرحوم رياضى نجف آبادى در حوزه اصفهان بوده اند. 
#تعارق كامل آيث الله عيرزا محمد على شاه آبادى. 


در كتاب آثار الحجه به شاكردى مرحوم رياضى در خدمت ايشان تصريح شده است.علاوه بر اين»در خدمت بعضى از عالمان 
حوزه صحبت از اين نكته به ميان آمدء ايشان بيان داشتند:مرحوم رياضى وقتى كه در قم بودند بعضى اوقات كه بحث و 


ح:. > 
ص :775 
))1(-١‏ كفتكو با آقا شيخ محمد على موحدى رحمه الله و نيز كفتكو با حجت الاسلام حاج شيخ حيدر على رياضى. 


؟-(5)) آثار الحجه.محمّد شريف رازى»ص 7377. 
7 (7)) همان. 


مطالب فلسفى و عرفانى را در آن زمان آيت الأنه شاه آبادى بيان مى فرمودند و تقريبا ميدان دار طرح اين سخنان در 


حوزهءايشان بودند ولى من اطلاعى از اينكه شاكردى آيت الله شاه آبادى را كرده باشندءندارم. 


همجنين بنده از خدمت حجت الاسلام حاج شيخ حيدر على رياضى نسبت به مطالب مندرج در كتاب آثار الحجه سؤال 
كردم.ايشان فرمودند:بنده خودم خدمت حاج شيخ محمد شريف رازى رسيدم واز ايشان سؤال كردم شما شرح حال مرحوم 
ابوى رااز كجا نوشته ايد؟ايشان فرمودند:من از ايشان درخواست كردم شرح حال خودشان را براى بنده بنويسندءايشان هم 
لطو قر موكه فو شقن واقرسهاة نك 3 للبناب رارز ذوها كردى ايفان دو عدمة اث اللشفاء اباد شبينه ا اق تمى فاتك. 


/اسحضرت امام خمينى (رضوان الله عليه). 


در كتاب آثار الحيجه به اين رابطه شاكردى و استادى اشاره شده است و جنين استفاده مى شود كه وى سطوح فلسفه را خدمت 


ايشان تكميل كرده است. (5) 


البته شاكردى ايشان در خدمت حضرت امام را حضرت آيت الله احمديان(ره)كه ارتباط زيادى با ايشان داشتند نمى يذيرفتند 


اما از آنجا كه نظر ايشان در اين مورد از سر تحقيق و اطلاع نبود از نظر اين جانب قابل يذيرش نبود.و الله العالم. 
#-آيت الله العظمى حاج شيخ عبد الكريم حائرى يزدى. 
ص :720 


؟-(5)) آثار الحجه.محمد شريف رازى»ءصص 7-7/ا7. 


+)) يكسد مال فيارزة روحاتيت مترف عقيف بخشايشىءج )ص /". 


6 يكو الله الخلت اش تت حوت عنس كز كدزه |2 


ايشان علاوه بر اينكه استاد فقه مرحوم رياضى بوده اندءيشتيبانى شايسته نيز در امور اجتماعى از مرحوم رياضى در هنكامى كه 
ايشان در نجف اباد بودند به عمل آورده اند.در اينجا يكى از نامه هاى ايشان كه در تأييد شيخ ابراهيم رياضى نوشته و به 


همراه مرقومه اى براى وى فرستاده شده»آورده مى شود. 
يسم الله الرحمن الرّحيم 


عرض مى شود كه اميدوارم انشاء الله مزاج مسعود در كمال صحت و عافيت و مشمول توجهات حضرت ولى عصر ارواحناه 
فداه بوده و در ترويج شرع اقدس سيد انام»مؤيد و موفق بوده باشيد.مرقومه كريمه عر وصول بخشيد و استقامت مزاج شريف 
موجب مسرت و تشكر كرديد.در خصوص اقامت مدتى در نجف آباد به جهت ترويجات ديتيه در صورتى كه موفق به خدمت 
و ترويج باشيد خيلى مناسب و به موقع است واز حضرت احديّتءعرٌ اسمه.مزيد آن را خواهانم.اجازه كه آن را ارسال 
فرموديد جون لفظ اجتهاد-و لو كما اينكه سابقه داريد-به جهت مقتضياتى بنا شده بنويسيم.فلذا خلاف آن تعابير مؤونه نمودم 
لكن مضامينى كه بهتر از آن باشدءنوشته؛ ارسال شد.خطبه برداشته و عوض آن القاب كه كم بود علاوه نموديم.اميد دارم كه 


انقاء اللهكذو اوقاك بذعا 'فزاموش تقرها بنك 


«الاحقر محمّد الحسينى الكوه كمره اى» 


فرستاده شده است.متن ثامه جنين اسنتة: 


ص :788 


بسم الله التحمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين و الصلوه و السلام على محمد و آله الطاهرين 


و بعد؛فان العالم العامل و الفاضل الكامل قرّه عين الفضل و الكمال و غرّه جبين العلم و الافضال عمده العلماء العظام و زبده 
الفضلاء الفحام الشيخ ابراهيم الاصفهانى دامت بركاته قد صرف شطرا من عمره فى تحصيل علوم الديتيه و جدٌّ جدّه واسهر ليله 
واتعب نفسه حتى فاز المراتب العليّه العلميّه و العمليه و جميع المكارم الصوريّه و المعنويّه و صار خبيرا بمهمّات المسائل الفقهيّه 
و الاصولته:جديرا بان يوخذ منه العلم و يروّج الشَّرعَ و يبن الاحكام و دخل فى زمره العلماء الاعلام و الفقهاء الكرام و يجوز له 
الاخذ من سهم الامام عليه آلاف التحبّه و الثّناء فى مورد الحاجه له مع مراعات الاحتياط فى جميع الحالات... 


الاحقر محمّد الحسينى الكوه كمره اى 

٠-ميرزا‏ محمّد همدانى. (0) 

١-آيت‏ الله شيخ محمّد على قمى. 

آيت الله رياضى از درس خارج اصول اين مرد وارسته بهره مند شده است. (5؟) 
١١-آقا‏ شيخ محمّد باقر كرمانى. 


از مطالب قابل توجه در زندكى حاج شيخ ابراهيم رياضى مرارت هايى بوده است كه از طرف ريم منحوس يهلوى برايشان 
وارد مى شده است.در آن ايام به واسطه تصويب قانون لباس متحد الشكل براى روحانيون خيلى سخت كيرى مى كردند و 


نسبت به لباس روحانيت حساسيت نشان مى دادند. 


ص :/ا 7 


.,87-4١ آثينه دانشوران.سيّد عليرضا ريحان يزدىءبا تعليقات ناصر باقرى بيدهندى»)صص‎ ))١(--١ 


7-(9)) همان صص 4-9/8/او نيز آثار الحجه محقد شريف رازىءض ١ب‏ 


مرحوم رياضى در سال ١11‏ شءدر سن 6" سالككى تشخيص مى دهند به نجف آباد بيايند و در تلاش هاى فرهنكى به آيت 
الله حاج شيخ احمد حججى كمكك دهند و لذا به نجف آباد بيشتر مى آمدند اما قم هم رفت وآمد مى كردند.تا اينكه در سال 
6 شءدر بى سفرى كه از نجف آباد به قم نمودند و در آن سفر به خاطر سخت كيرى هاى نيروهاى دولتى در مبارزه با 


يوشش سنّتى آزارهاى زيادى كشيدند از سفر منصرف و به نجف آباد آمدند و براى هميشه در اين شهر ماندند. 


آيت الله شيخ ابراهيم رياضى با آمدن به نجف آباد به فكر افتادند تا براى نجف آباد حوزه علميّه احداث كنند و براى عملى 


شدن اين هدف تلاش فراوانى را به كار كرفتند. 


موقعيت مناسب نجف آباد به عنوان حلقه ميانى حوزه اصفهان و منطقه كرونءاقتضا مى كرد در اين محل يكك حوزه علميّه 
ايجاد شود.اين كار را مرحوم آيت الله حاج شيخ احمد حججى در كوشه مسجد خودشان شروع كرده بودند ولى كويا بيش از 
اق زاانظلن كو اشعه اتن و معشتد يزد تن كه نانك طلانة ,افر شعاد دضو زه اضفيات. كو ادكه كك نظران و كونه فكزان نبز وز 
بزركك نمايى كردن اين اختلا.ف كوجكك ميان آيت الله حاج شيخ احمد حججى و آيت الله شيخ ابراهيم رياضى كم تأثير 
نبوده اند و بنده در تحقيقات خود اين نكته را به واقع دست يافته ام و اكر بخواهم به طور تفصيل به آن بيردازم از حوصله 
مجال كنونى خارج است.مرحوم رياضى در سال ١70‏ ش شروع به احداث اين بناى ارزشمند نمودند و به هرطريق ممكن در 
راه جمع آورى وجوهات و خيرات و مبرّات براى تأسيس حوزه علميه نجف آباد دريغ نكردند.امروز كه از آن تاريخ بيش از 


نيم قرن مى كذرد ما كاملا به درستى اين كار و ارزشمندى اين حركت بى مى بريم. 


ص :/72 


و الزمان«مدرسه الحبجه)ناميده شد.اين مدرسه در مساحت تقريبى 0.0١‏ متر داراى 5؟ عدد حجره,.دو مدرس در دو طبقه و يكك 


شبستان و يكك كتابخانه است كه هنوز به حيات يرنور خود ادامه مى دهد. 


حاج شيخ ابراهيم رياضى و عده اى از روحانيان نجف آباد تلاش كردند و جرككه بحث و درس را دراين حوزه به يا كردند و 
عدم اق طلاي تشقوال بواعسضي] #تداتك وعير انكو ارالك قراواى رادو شاي ربيف مشدف على اللشغلنة و اله دجا 


كذاشتند. 
جند نكته آموزنده از زندكى آيت الله رياضى 
١-نظم‏ 


يكى از نكته هاى ارزنده زندكى مرحوم رياضىءنظم عجيب ايشان بود كه سال ها ادامه داشت.ايشان معمولا شب ها دير وقت 
به خانه مى آمد و اغلب بعد از نمازها براى حل مرافعه يا حساب شرعى مردم يا عقد و مسائل ديكر به خانه افراد دعوت مى 
شد و معمولا وقتى مى آمد بجه ها غذا خورده و خوابيده بودند.جون مى آمد غذايى را كه برايش كذاشته بودند»مى خورد و 
بعضى اوقات هم كه غذا يختنى بود واقعااز دهن افتاده بود.اما شيخءبى هيج اعتراضى غذايش را مى خورد ومى 
خوابيد.هميشه ياسى مانده به سحرءبيدار مى شد و مشغول نماز شب مى كشت.يس از آن نماز شب اكر فرصتى بود مطالعه 
مى كرد و در هنكام اذان»زيارت عاشورا مى خواند و كاه هم مى شد كه زيارت عاشورا را در راه مسجد مى خواند ولى تركك 
نمى شد.يس از آن نماز جماعت مسجد را برقرار مى كرد و بعد از نماز در مسجد براى مردم صحبت مى كرد.از مسجد به 
سوى مدرسه علميّه الحبجه مى رفت و هنكام طلوع آفتاب در اولين حجرهءنزديكك در ورودى»درس تفسير مى داد.يس از درس 


تفسير تا حدود ساعت دهءيعنى حدود دو 


ص :7898 


ساعت به ظهر مانده»جند درس مى داد و سيس به خانه مى آمد.در اين هنكام غذايى مى خورد و مقدارى استراحت مى كرد و 
خود را آماده ظهر مى كرد.البته اين مدت كوتاه تا ظهرءخيلى اوقات به وسيله افراد كرفته مى شدءولى شيخ هيج اعتراضى نمى 
كرد. 


سيس به نماز جماعت حاضر مى شد و يس از نماز به مطالعه و تحصيل مشغول مى شد. 


بعد از ظهر كه هوا كمى از كرما مى افتاد به مدرسه مى رفت و به وضع طلاب رسيدكى مى كرد تا نزديكك اذان مغرب كه باز 


؟-اندرز به طلاب علوم اسلامى 


فرزند ايشان جناب حجت الاسلام حاج شيخ حيدر على رياضى در آن زمان طلبه حوزه قم بودند.اكر بخش هاى خصوصى 
اين نامه ها را كنار بككُذاريم توصيه هاى ارزشمندى براى طلاب است كه مى تواند راه كشاى زندكى آن ها باشد.در يكى از 
نامه هايش مى فرمايد:«هميشه در فكر باش روح خود را بزركك كنى به علم و معرفت و با خدا باش كه او با تو باشد و از براى 


او باش تا از براى تو باشد». )١(‏ 
در نامه اى ديكر مى فرمايد:«...و خود را براى خداوند خالص [كن ]و جندان دنبال مكرد كه غافل شوى از حق». (7) 


در نامه اى ديكر نوشته اند:«عزيزم سعى كن...با اشخاص مزاح نكنى و وقت خود را تلف نكنىءرفقا و هم درس هاى تو خوب 
باشتدادن سائحئه جد باشى) ابن نكات كرجه ساده وى الايقن نوشته شده اند اما دقيق تريق نكاثى است كه .فى توائك 
يك طلبه 


717٠١ صسص:‎ 


))0(-١‏ نامه.مورخ 0 جمادى الاولى 1/١‏ ق. 
7-(01) نامهمورخ 107/1١/17‏ ش. 


را موفق كند.در جايى ديكر مى فرمايد:«با كمال جديّت بكوش در تحصيل علم و دانش؛و وقت خود را بيهوده صرف نكن 
هميشه با اشخاص با ديانت و برهي زكار و دانا رفاقت كن كه از دين و دانش آن ها بهره مند شوى و ادب و متانت رااز دست 


مدهوبا دوست دوستى و با دشمن مدارا»). )510 


در نامه مورّخ جمادى الاولى 337 قمرى مى فرمايد:«عزيزم خوابت نبرد و دست توسّل از دامان اهل عصمت عليهم السّلام 
برمدار؛هرجه مى توانى از قرآن حفظ كن كه با فايده است؛خوراكك و يوشاكك خود را مواظب باش». 


بازدر يكى از نامه ها مى فرمايد:«هرجه مى توانى از قرآن حفظ كن و كتب اخلاقى را مطالعه كن و فرمايش بز ركان را مد 
نظر بكيرا. (5) 


دو نكته يايانى از ايشان است كه براى طلأب بسيار مفيد است و آن اينكه اى عزيز «خيلى ملتفت باش كه رفيق و هم مباحثه 


شماءاز تو[ بهتر |باشد و خيرخواه باش كه خدا خيرخواه تو باشد). 20 


ودر نامه اى ديكر مى فرمايد:«غم دنيا مخور و داخل اجتماعات طلاب و هياهو مشو واز كار خود غفلت مكن و تو را عجب 
نكيرد و كمان مبر كه از نصايح مستغنى مى باشى؛«انّ لكل انسان شيطانا يغويه».و خوردن نان جو با نمكك و از غوغاى مردم 
دور بودن و به كار خود مشغول بودن و انتظار فرج كشيدن و وجود خود نافع خود و مردم نمودن بهتر روش است؛ كول اين و 


آن نخورى...» 280 

'-محبّت و رسيدكى به طلاب 

مرحوم رياضى اهتمام عجيبى به طلاب داشت.كويى عشق و علاقه شيخ همه در 
ص 17/١١:‏ 


1- (01) نامه»مورخ 78 جمادى الاول 158/8 ق. 
*- (00) نامهءمورخ ٠‏ صفر 188/8 ق. 


رسي كوو حك رانلاك خلاسه بن قلخل اوقاك لبمة شب ره مكاوسه هن ام و زيه كلاكت بر كن ب كاقيطلية هات 
كه تادير وقت درس مى خواندند و يا اهل تهِحد بيشتر بودندءفردا به صورت هاى مختلف مورد دلجويى و تشويق قرار مى 
داد.بعضى اوقات همان نيمه شب جون مى ديد طلبه اى بيدار است همان وقت او را تشويق مى كرد و مبلغى را به او هديه مى 
كرد.خيلى اوقات مى رفت از بازار يارجه مى خريد و به خانه مى آورد و همسرش با علاقه از آن ها قبا مى دوخت و به طلابى 


آيت الله شيخ ابراهيم رياضىءعيد غدير همه ساله در منزل مى نشستند و دوستان و ارادتمندان به ديدار ايشان مى رفتند»براى 
همه احترام قائل بود و اظهار ارادت مى كرد ولى جون طلبه اى وارد مى شد به طور تمام قد مى ايستادند و تا آن طلبه جايى 
بيدا نكرده و ننشسته»نمى نشستند.اين خصال شيخ در آن زمان با مبارزات رزيم منحوس يهلوى بسيار مؤثر بود تا مردم به 
ووعحانيت كرايق ذا كسة و علاقيسد شوند.يكى از روحانيان نجف آباد مى فرمودند:يكك روز شيخ ابراهيم به مدرسه 
آمد.جند نفر از طالاب در حيات مدرسه ايستاده بودند.يكى از طلاب كفشهايش ياره و كهنه شده بود؛شيخ ابراهيم او را صدا 
زد.بعد كفت:كفش هايت را ببينم.جون اين طلبه كفش هايش را از يا د رآ ورد كفت: 


آثار و خدمات آيت الله رياضى 


اق امع اللدبياقى تحت اباد كارو كسشناظه اروقده اف براق ناكد استقهي وود انبر كران ديه و قلات شرفي 
"كدذشته است و روزى تبوداست كه ايشاة براق احباق اروش عاق ذينئ و سنت هاى اسلامى قدامىن برئدازة و عنيخ روحية ان 


717/7١: ص‎ 


))1(-١‏ مصاحبه با حضرت حجت الاسلام حاج آقا هادى طباطبائى. 


اين مدرسه در زمينى به وسعت ٠‏ متر احداث كرديده است و داراى 75 حجره و مدرس و شبستان و كتابخانه اى غنى در 


"احسينيه اعظم نجف آباد كه داراى سه هزار متر مربع مى باشد و هم اكنون يكى از مراكز مذهبى مهم نجف آباد است. 


كرديده أاسبا. 
ه-مسجد فاطميه در خيابان دانش نجف آباد. 


#-توسعه مسجد هدايت كه از ياد كارهاى آيت الله ملا محمد حسين كربلايى است و به دست آيت الله رياضى انجام كرفته 


است. 


لاحو بفة ليك 1 بيك الله حاج شيخ احمد حججى واقع در جهارراه بازار نجف آباد. 
تأليفنات 


آيث الله ربافتي نعف آبادى :بهذتل اقدامات وعلاقن ها قراوان الجاع تبواسعه اسك به عاليق مردازة وفراغت جنداتئ 
نيافته است تا به خلق آثار قلمى موفق كردد. 


فاع نا صقت كرا تدزيى خاة تساف هار كن فيد ين وعقر ام :ذا تشهه كدي كناب يانه وا برا لكاو 


خويش بركزيده است. 
بارى از او تنها رساله حاضر به همراه جند نامه برجاى مانده است و ما از ايشان دست نوشته هاى ديككرى سراغ نداريم. 


ص :71/7 


اين رساله»سيرى در آفاق و انفس و بررسى آيات توحيد و فطرت است.متن كتاب به قلمى روان و همراه با صداقت و خلوص 


خاصى نوشته شده است و خواننده را شيفته خود كردهء.تحت تأثير قرار مى دهد. 


سخن كفتن درباره اين رساله در صورتى كه هم اكنون در بيشكاه اهل ادب و معرفت ارائه مى شودءكزافه است و ما 


خوانند كان عزيز را به متن رساله حوالت مى دهيم تا خود بوى مشكك معرفت آن را دريابند. 
رحلت 


سرانجام»شيخ يارساى شهر كه مردم نجف آباد به بركت تلاش ها و تبليغ هاى وىء راه كمال و سعادت را يى كرفته بودند»در 
يانزدهم صفر المظفر 6/ا7١ءيس‏ از خوردن ناهار ودر حالى كه مشغول به مطالعه بود»دجار عارضه سكته قلبى كرديد و به 
آرامى در همان لحظاتءجان خويش به محضر محبوب تسليم كرد.بدن مباركش را با احترام غسل داده و كفن كردند ودر 


حسينيه اعظم نجف آباد كه به همت خودش بنيان كذاشته شده بود به خاكك سيردند. 


بر لوح مزارش جنين آمده است:هو الحى الذى لا يموت.الناس موتى و اهل العلم احياء.مرقد العالم الكامل»زعيم المله و الدين 
الشيخ ابراهيم الرياضى الذى اشترى نفسه فى ابتغاء مرضات الله و جاهد فى الله ايام حيوته و اسس و عمر مساجد الله و ابنيه 
امه على قوفن الله قيى شغ اله لمعاف و شرك وذكر تمه وفات رجهة اللدو وكيزانه علو كان رحامة ف فصر 
تفل 


خدايش بر درجاتش بيفزايد. 


ص :71/5 


شيوه تحقيق و تصحيح 


در تصحيح و تحقيق اين رساله ارزشمندءيكك نسخه بيشتر يافت نشد و اين نسخه منحصر به خط مؤلف محترمءآيت الله شيخ 
ابراهيم رياضى نجف آبادى رضوان الله عليه بود كه در نزد فرزند بزركوار ايشان حضرت حجت الاسلام و المسلمين حاج 


شيخ حيدر على رياضى قرار داشت.بنابر اين براى كارءهمين نسخه اساس كار قرار كرفت. 


در ابتدا نسخه با دقت استنساخ كرديد و در دو مرحله در تصحيح و تحقيق آن كوشيده ايم.ابتدا تمام احاديث و آيات و 
دريافت هاى مطرح شده در رساله مستند سازى شد و منابع آن از جوامع روايى و ديكّر متون اصيل يافت شده و آورده 
شد.علاوه بر اين»توضيح كوتاه برخى از قسمت هاى رساله براى روشن شدن مقصود مؤلف از وظايفى بود كه بر عهده كرفتيم 


و اميدواريم فهم سخنان مؤلف را روشن تر كرده باشد. 


براى آشنايى با مؤلف بزركوار اثر«شرح حالى مختصر از ايشان آورديم و فرازهاى مهم زندكى ايشان را در آن مطرح كرديم 
و براى سهولت استفاده از كوهرهاى اين اثر قسمت هاى مختلف آن را عنوان بندى كرديم. 


از آنجا كه امكان ارائه تمامى اين نسخه شريف در مجموعه كرانسنكك«ميراث حوزه اصفهان/مقدور نبودءبا صلاحديد استاد 
ارجمند.حضرت حجت الاسلام حاج سئد احمد متجادى» كزيدة اين زساله يراق حا آماده شلد اله سعى كرديدة اث در 
اين كزينش»اصالت قلم مؤلف آن حفظ كردد وقسمت هايى حذف كردد كه به اصل مطالب و معارف رساله خللى وارد 


از تمامى كسانى كه در به ثمر رسيدن اين تحقيق و تصحيح.ءبذل عنايت فرمودند 


ص :71/0 


واف فردند كرادت اللموباقيى كداتبيقة انع رسال 1ن اكساننها كهاد نو ند مواد رعق روهاتك [فاف متهن داوون 
كه در مستند سازى رساله و يافتن منابع»حقير را مساعدت نمودند نيز تشكر مى كنم و توفيق روزافزون اين عزيزان را از دركاه 


احديت خواستارم. 

اميد كه مقبول در كاه خداوند بزركك«جلت عظمتهاقرار كيرد و ارباب معرفت را مقبول طبع و مورد رضايت قرار كيرد.آمين. 
و السلام-حوزه علميه نجف آباد 

دهه آخر رمضان المباركك ١78‏ 

محمّد جواد نورمحتّدى 


ص :717/2 


ص :71/1 


ص :717 


[كزيده رساله اخلاق] 
[بيدارى معنوى و يافتن جوان حكيم] 


شبى از شب ها سر به جيب تفكر فروبرده با خود مى كفتم:اين جه روزكارى است كه ما در آن به سر مى بريمادر خيال 
مسافرت افتادهءفورا تهيه اسباب ديده» حركت نمودم و با زبان حال به خود مى كفتم:مقصود از آمدن در دنيا جه بوده 02)و اين 
خبالات واهيه كه در كله افراد بشر جاى كرفته» جيست؟ 


ناكهان در ضمن طىّ طريقءجوانى را ملاقات نمودم مه جبين»كوه وقارءسرو قد سيمين بدنءبا يكك قيافه بسيار عجيب و آثار 
بزركوارى در آن ظاهر؛يا خود كفتم: 


خوب است و را مسئلت نموده تا علم به احوالش بيدا كنم؛ (')زيرا كه علم هرجيزءبه از جهل به او است. 


جون بااو سخن كفتم در مقام جواب برآمد و جون تكلم فرمود»يافتمش عميق النظرء طلق اللسان»فصيح الكلا-م؛افسرده 
خاطر.كفتمش:تو را جه شود كه افسرده در اين برٌ ير خطر متوقفى؟ كفتا كه سرّم نككفتنى است مكر به يار موافق كه آن هم امر 


))1(-١‏ در حديثى از حضرت على عليه السشلام وارد شده است:ان الله تعالى جعل الدنيا لما بعدها و ابتلى فيها اهلها ليعلم ايهم 
احسن عملا و لسنا للدنيا خلقنا ولا بالسعى لها امرنا و انما وضعنا فيها لنبتلى بها و نعمل فيها لما بعدها؛غرر الحكمءج ")ص 
64 حدبث 8و8" 


.176 امام باقر عليه السّلام فرمود:الا ان مفتاح العلم السؤال؛منيه المريد.شهيد ثانى:تصحيح رضا مختارى.ص‎ ))7( -١ 


كفتم :بكو شايد من آن باشم.كفت:هركه براى دنيا رنج بردهءاثر عكس ديده و سرمايه عمر از دست داده.از اينجا يافتم كه دنيا 
نسيه و احتمالى و ركون بر او خيالى و دل براو بستن معامله اى است غررى و جنين معامله برخلاف حكم حكيم و عقل سليم 
(1')است.لذا دست از شدت حرص به او كشيده و علقه او را از دل بيرون كردهءمتوجه آن شدم كه مطلوب حقيقى جيست و 
كجا به دست آيد تا آنكه منتقل كشتم كه حق است و يافت شود در خلوص نيت (1)و حسن سريرت و القاء لباس كثرت و 
غور در توحيد و بركندن بنياد شرك و مخالفت با هواى نفس امّاره سركش؛به شرط آنكه عائله ديكران نشود و دست در نزد 
نامردان دراز ننمايد و آن را ناصر آخرت خود قرار دهد و حاصل آنجه مقتضاى هوى و شهوترانى نفس سركش استءآن 
دنياى دنى است و به حكم قانون بايد تركك نمود و هرجه مخالف آن و مقتضاى حق است بايد انقياد و امتثال كرد.لذا دست از 
اعمال سابقه خود برداشته و آن دستكاه را برهم زده و لباس ديكرى دربر كرده و رشته تازه اى در كردنءبا نهايت جد در مقام 


جون اينككونه كلمات از او مشاهده كرديدءدانستم كه اين جوان»مرد حكيمى است و خدمت او را بايد غنيمت شمرد.يبا او 


كفتم :ه ركجا روى مرا با خود ببر واز حكمت مرا اندكى آموز.با من فرمود:مرا مصاحب شو.جون در مصاحبت با او به صحرا 


71/٠١ ص:‎ 


))١(-١‏ اين نكته در سخن امام على عليه السّلام جنين آ مده است:«ان عقلت امركك او اصبت معرفه نفسكك فاعرض عن الدنيا و 
ازهد فيها دار الاشقياء و ليست بدار الس عداءءبهجتها زور و زينتها غرور و سحائبها متقشعه و مواهبها مرتجعه).(غرر الحكم»عبد 
الواحد بن محمّد تميمى آمدىءبا شرح آقا جمال خوانسارىءج .ص 17284»به تصحيح محدّث ارموىءجاب دانشكاه تهران). 

؟- (5)) در روايت است از امير بيان على عليه السّ.لام«تقرّب العبد الى الله سبحانه باخلاص ثنته». (غرر الحكم:عبد الواحد بن 


محمد تميمى آمدىءبا شرح آقا جمال خوانسارى.ج “.ص 21174 به تصحيح محدّث ارموىءجاب دانشكاه تهران). 


برخورديمءفرمود كه:اينجا محل باز ركان و شهر عظيم و كروه كثيرى بوده»تمامى» كوس رحلت زده و كردش روزكار بنياد 
ناش وام كعنوى الافتودوه خاتق سداق و شبك قرا سوقم ل قن اتعسث بسر از كو اننو وان كنتيها اقل كنات صو كد 
40 


[حقيقت دنيا و ضرورت سفراز آن] 
كنسيكن ابن مجم راعلشلن شارناما أكه سنيقت اروم زا مكقت ا ترمد 


بدان كه هركه قدم در اين ميدان فنا كذاردهءبار دكر بر آن قدم خواهد نهاد و اين جايكاه عبور است نه قرار (5)و جون جنين 
باشد تهيه اسباب بقا و قرار از اين دار»اشتباه بلكه بايد اسباب مسافرت از قبيل زاد و راحله مهيا كرد و خود را آماده كوس 


كتيرا تا دن كبرو دار قريادوس ق باقيد.و دوستاق بابك كسالى باشتد 


1/١:ص‎ 


-١‏ (1)) روايات زيادى از اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السّ.لام در مذمت يرداختن به آنجه براى انسان سود نداردءوارد 
شده است از جمله آنها روايت امام على عليه السّ.لام است كه فرمايد:«دع ما لا يعنيك و اشتغل بمهمك الذى ينجيكك).(غرر 
الحكم»ءج .ص 18و نيز بتركك ما لا يعنيكك يتم لكك العقل(غرر الحكمءج “اص 228). 

-١‏ (7)) از امام على عليه السّلام در نهج البلاغه حكمت 177 آمده است:«الدنيا دار ممرٌ و لا دار مقر و الناس فيها رجلان:رجل 
باع فيها نفسه فاوبقها و رجل ابتاع نفسه فاعتقها/؛دنيا كذركاه عبور است نه جاى ماندن و مردم در آن دو دسته اند:يكى آن كه 
خود را فروخت و به تباهى كشاند و ديكرى آن كه خود را خريد و آزاد كرد. 

*- (*) در نهج البلاغه خطبه 1940 آمده است:«تجهزوا رحمكم الله فقد نودى فيكم بالرحيل)؛ همجنين در حديى از امير 
بيان»وارد شده است كه:«الرحيل و شيكك)؛كوج نزديكك است. 


ع (28)) درباره لزوم داشتن استاد معنويت» حضرت امام در كتاب جهاد اكبر جند جمله زيبا- 


كه در طريق مستقيم از جان و مال و اولاد و اقارب كذشته.خود را براى حق خواهند نه حق را براى خود.اراده آن ها مبدأ اعلى 


باشد و استقلالى براى خود نبينند. 


تفرعن و نخوت دامن ظريفشان راملوث تتموده.و ذواتث مقدسشان قرين ارجاس شرك و كفر و مشالفت تكشته باش د .يناد 


نفاق و ريا رااز خود ريشه كن كرده و فكر و ذكر خود را مصروف صراط مستقيم نموده و ييوسته در تكامل نفس و انصراف 
از تجملات ظاهريه برآمده باشند. 


دشمن كذارئدا مكر اكه دشم سق انك :و دوست تكرانن عد ادوسك عق .را. 


كفتارشان بر وفق كردارشان باشد.شجاعت را ديدن قديم (١)خود‏ دائئد ودامن همثت را بالازده»شيران كارزار طريق حقيقت 
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ص: 1/7 


))١(-١‏ روش ديرينه و يسنديده اى كه بزركان بر آنان صحه كذاشته باشندك. 


مقا كر ردن ند عد انف دك لحرو فك متمد يواد و قط :شه اشن هذا أن معي اسك هر افادوى اماك دول 


طريق و نائل كرديدن به مقصود اصلى. 


بنابر اين واجب آيد بر شخص كه اكر رفيق خود را كمراه ديد»ارشاد فرمايد و جهل او را زايل سازد و كوتاهى در حوائجش 
ننمايد و او را از جنكال قطاع الطريق و درندكان برهاند.دست ظلم رااز سرش كوتاه سازد.دافع مضار او باشدءجالب نفع براى 
او كردد و بالخره هرجه براى نفس خود خواهد آن را براى رفيق خواهدءبلكه براى هرمخلوقى آن خواهد كه براى 
خودخواهان است.و بر ناملايمات صبر نمايد و در مقام سزا و جزا نباشد مكر آنجه را كه حق اقتضا نمايد و قدمى برندارد با 
احدى مكر بر سبيل راستين و حكم مبدأ عالى.و تكبر و عجب را زيريا كذارد و خضوع و كوجكى را بيشه كيرد و خود را 
زيردست ديككران داند و در رفاقتءنظر خود را مقصور بر دنياى دنىٌ نكر داند و متذ كر آن باشد كه اين منزل عبور است و منزل 


قرار در عقب فت 


و بايد تهيه رفقا و دوستان نمايد براى دار قرارءزيراكه آن اهم است بر اين دنيا از جهت بقا و عدم الزوال و هركسى رفيق آن 
جايكاه نتواند بود بلكه آن را شايد كه لهو و لعب را به تمام اقسامش به دور انداخته»دل از آن بركنده و جشم را حاجب از 
ديدن ساخته و كوش را مانع از شنيدن نموده»دست ويا را قائمه خود قرار داده تا آنكه خود را برهاند از جنكال آن دو و باطل 
رادر ورطه عدم انداخته»مدتى تهيه اسباب جنكك و جهاد نموده لشكر فراوان آراسته»صاحب منصبان قوىٌ هنرمند 
آزمودهءطياره هاى جنككى به دست آورده تا آنكه مشغول جهاد با نفس سركش خون ريز غدّار باغى طاغى كرديده و رنج و 
تعب بيشه خود ديده و مدت هاى مديد با او بجنكيده تا آنكه او رااز 


ص :7/77 


مقام اماريّت بالسوء (١)منكوب‏ و مخذول كردانيده و خانه نشين لوَامِبْتَ نمودهءزمانى او را يند داده و مواعظ را در كوش او 
قرائت كرده و از طرف ديككر اسباب مخوفه و آلاءت حرب را در نظرش جلوه داده و با لسان لين او را از خانه لَوَامبَت (7)بيرون 
كرده به بيت مطمئنه (1)داخل ساخته و تمام قوا را متوجه كردانيده»مقامات عاليه را به او نشان داده» سرورى و سردارى اخروى 
و باقيه را تذكره او نموده»مفاسد شهوترانى و خودسرى دنيوى را تعليم او كرده تا آنكه او را به رضايت رسانده وارد مقام 


مرضيه نموده (ع)و اقسام اربعه موت اختيارى (ه)را به او جشانيده»«موتوا قبل ان تموموا» *را رأى العين او ساخته 


ص :7/15 


-١‏ (1)) اشاره به نفس اماره است و آن مراد نفوس يست اند كه تابع هوى و هوس بوده و بر حسب دستورهاى مهلكك انسان را 
وادار به كارهاى زشت مى كنند و بالاخره روح انسانى را به اعتبار غلبه حيواتيت نفس اماره كويند.(فرهنكك معارف 
اسلامى»سيد جعفر سجادى.ج * ص 1078). 

))75(-١‏ اشاره به يكى از حالاءت نفس دارند كه انسان را بر اعمال و كارهاى زشت انجام داده ملامت كند و به انجام اعمال 
شايسته ترغيب كند و به آن«نفس لَوَامَه كويند. 

9( اشاود يهال تين الاق يه تنس مطتعتة مك و 1ن سعلى شدة دكقائل و از وذابل خالى تندنى عار كه هوا 
نفسانى و لذت هاى دنياى فانى شدن است و راضى شدن به آنجه خداوند خواهد. 

*- (©)) جنانجه خداى سبحان در قرآن كريم فرمايد:!! أَبَْهَا النَفْسُ الْمُطْمَينهُ إذجهى إل رَبك لضِية مَوْضِيِه 

ه- (0)) عزيز الدين نسفى در تعريف مركك اختيارى آورده است:«بدانكه انبيا و اوليا را بيش از فوت طبيعى»موت ديكر هست 
ازجهت آنكه ايشان به موت ارادى بيش از موت طبيعى مى ميرند و آنجه ديكران بعد از موت طبيعى خواهند ديدءايشان ييش 
از موت طبيعى مى بينند. و احوال بعد از مركك ايشان را معاينه مى شودءو از مرتبه علم اليقين به مرتبه عين اليقين مى رسندءاز 
جهت آنكه حجاب آدميان جسم است جون روح از جسم بيرون آمدءهيج جيز ديكر حجاب اوكنى شود (الانيان 


الكامل»تصحيح و مقدمه ماريزان موله فرانسوى.- 


آزادى مطلقه (1)و اتحاد با حق و مباينت با باطل را طريق خود كند.جنين رفيقى براى سراى باقيه لازم است. 


واجب.دشمن او بى شمار»دوست او به غايت اندك.آيا در كجا باشد و قسمت كه آيد و ما را جه رسد مقام او و كجا بتوانيم با 


او قدم برداشت. 


«اين التراب و رب الارباب)؛ (؟)خدا كند كه ما او را ببينيم و بشناسيم»شايد از خاكك قدومش ذرّه اى برداريم براى شفاى 
امراض روحانى خود.جرا كه ما متوغل در بحر طبيعت و منهمكك جاه شهوات واو وارسته از اين آلايش و متوجه مبدأ اعلى و 


متوغل بحر روحانيت و متجلى به صفات حميده كرديده. 
از آنجا كه كفتند«اتقوا من فراسه المؤمن)؛ (1)جون كلام را به اين مقام رسانيدمرا 


ص :1/6 


))0(-١‏ منظور آزادى از همه وابستكى هاى عالم طبيعت باشد. 
؟- (79)) ضرب المثلى است كه براى عظمت خالق و زبونى بنده در راه يافتن به باركاه خداى سبحان به كار مى رود.براى 
فهماندن اين ييام مى كو يند:«خاكك كجا و رب الارباب كجاء. 
8013#) كايا ادن بزوامك سيق انيت قال سول الله عيلى الله علدو السرالقرا من قرانية النؤمه :فاته ينظ ون الله بفسائر 


الدرجات)»؛محمّد بن حسن صفار قمىءص 81" جاب:انتشارات كتابخانه آيبت الله مر عشى نجفى» جاب دوم»سال .ع١‏ هجرى. 


مبهنوت خوه ساغت#قدرى متفكرانه در مقابل ايشان ايستاده»نظر را مقصور بر اندام مبار كش نموده كه اين جه قضيه اى 
استؤاين جوان سنى ندارد و اين تكامل نفس از كجا در او بيدا شده؟جون مرا به اين حالت نككريستءفورا تفرّس فرمود از 
حال من با يكك عالم ادب و اخلا-ق.فرمود:اى برادر جانءتو از كلام من ناجيز در تعتجبى؛يس اكر مشاهده كنى حال مردان 
صراط مستقيم راءروح از كالبدت يرواز خواهد نمود؛جرا كه وجود آن ها حكمت است.وعظ و نصيحت نفس نفيسشان صراط 
حق و شمع هدايت جون آبٍ حيات كه روح انسانيت از اسماء حقيقت تقطر نمود در كشتكاه طبيعتشان و هواى صبح كاه بهار 
زمانى اين دو را به يكديكر امتزاج داد و شمس ولايتءتوليد بخارها و حرارت هاى غريزيه حياتى را فرمود كه در آن بروييد 
كياه نفس ملكوتى را كه از ميوه معرفت و يرستش كرد كار لايزال سر به سجده نهاده خود را ربط محض و لا شىء صرف 
ديده به حكم«كل شىء يتوه الى اصله) (١)لباس‏ خودسرى و مخالفت را به در كرده ربقه عبوديت و ييروى را در كردن نهاده 
تغذيه و اشتها و خواب و عمل ننمايد مكر به حكم مولاى خوم اد نكن حلي را نرسد.نظر را مقصور بر مبدأ خود نموده جشم 
از در ديكران برداشته توكلى را يايدار كرده به حكم آنكه ليا جَعَلَ اللَهُ جل مِنْ قَلين فى جَوْفِهِ (ل)محبت را انحصار داده بر 
مطلوب حقيقى مال و جاه و خدم 

ص :7/72 

ا 1111111 . 
))1(-١‏ اصلى مسلم و يذيرفته شده ميان عالمان است كه از أيه إنا لِلهِ وَ إنا إِلئْهِ راجعون اقتباس نموده اند و مولوى در مثنوى 
به آن اشاره كرده است.اين اشعار جنين است: بشنو از نى جون حكايت مى كند از جدايى ها شكايت مى كند كز نيستان تا مرا 
ببريده اند از نفيرم مرد و زن ناليده اند سينه خواهم شرحه شرحه از فراق تا بككويم شرح درد اشتياق ه ركسى كو دور ماند از 
اصل خويش بازجويد روزكار وصل خويش 
؟- (7)) سوره مباركه احزاب8/,. 


واولا-د وعيال و سرورى و هرجه تصور شود از زخارف دنيوى.حتى بدن خود رااز آلاءت طى طريق دانسته»عمر عزيز را 
سرمايه اشتراى مرضات محبوب يككانه قرار داده معرفت را وسيله وصول به آن مقصود حقيقى كه آن مبدأ هرموجود و نهايت 
اسك قراق :دام امف سيره صو راس بدصروق وق اسك ومان د و ارشاد نقلي ارامعفهر كديا اولس داز 
به سرجشمه حقيقت برخورد و هركه او را بيشواى خود داند البته به مقصود نائل كردد.نور وجودش شمس هدايت و صفات 
حميده او سرمشق كارزار ديكران و كردار و افعالش محرك هر ذى شعور شود.خود را در ميدان فداكارى د رآورده جان را بر 
سر دست مهيّاى قربانى دوست در معركه قربانكاه ايستاده اسماعيل ذبيح»على اكبر اضفر اوه شيرلا لين كنت مَعَهُمْ َأقُورَ ورا 
عَظيماً ؛ (ل)يروانه وار در كرد شمع حقيقت كردد تا آنكه خود را فانى در او نمايد.و بركرد محور دوست در حركت است و 
به هرنقطه برخورد نظرش به او باشد و بر زواياى آن دايره كردن خود را كج نموده تشكيل قسيّ و اظهار ميل نمايد تا كى شود 
خود را بر مركز معدل حقيقى برساند. 252 


اى مرد نكو سيرت شرط دوم معاشرت»صدق در كفتار و كردار است در حذر باش كه مقصود را فراموش نكنى. 
[شناخت دنيا و وابستكى هاى آن] 


جون رشته سخن را به اينجا رسانيد دنياى نايايدار و خانه غرور بدكردارءباعث فراق كرديد و مدتى ملاقات به تأخير انجاميد و 


نزديكك بود كه عمر به سر آيد و ديدار 
ص :/7/1 
1 سور عا ا 


"- (5)) اشاره به فراز مناجات شعبانيه:«الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليكك حتى تخرق 
ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمه و تصير ارواحنا معلقه بعر قدسككث). 


تجديد نكردد تا آنكه روزى به كوشه خلوت در جلوت را بر خود بسته مشغول دفاع از هواهاى نفس سركش بودم و نزديكك 
بود كه نفسءمرا غالب آيد؛در بحر مبادى فرورفته فكر را جولان داده شايد مرا جاره اى به دست آيد كه ناكهان متوجه آن 
شدم كه مرا يار داناى صادقى است به فوريّت اثاث خود را برهم زده با جذبه مغناطيس«القلب يهدى الى القلب)در طياره 
عشقءخود را به سر مبدأ فيض رسانيده وصال از دست رفته را دريافته فرياد برآوردم كه:اى جان!بدن را درياب كه سيلاب 
غرور وادى كمراهىءبدن را غرقه نمود.ناكاه با سر سخن و در بدو درافشانى اين نكته را كوش زد نمود:كه شخصى در خواب 
بودءناكاه خود را ميانه باغى ديد كه تمام كلهاى رنكارنكك و ميوه هاى كوناكون و انواع اغذيه حاضرءنهرها جارىءطيور در 
نغمه سرايى»حور و يرى دست در آغوش هم در طربند؛خود را در وسط باغ به حالت آزادى يافت كه مشغول هرجه شودءابدا 
مانع و رادع نخواهد داشت.در اين وسعت و فصحت نامتناهى ناكاه از خواب بيدار كرديد خود را در كوشه تاريكى تنها در 


خانه اى كه ير از مارومور اسث مشاهده نمودءاز خوف اين حال از خودبى خود ودر درياى خود غرقه كرديد. 
حال اين دنيا به عينه همين خواب است. 
[اندرز بر كسب علم و معرفت] 


اى عزيز من»از خواب غفلت برخيز و خود رااز ورطه سيل غرور بيرون آر واز دام مارومور فردا»دور كردان و«موتوا قبل ان 
تذؤنر]) لكازا شعار حورو واقساةا عدوزه خاف ها رده اله قمآ وتقمه عا إن أتكد الأحلاق قوف لبي الى اعد 


ص :1/8/8 
))١(-١‏ بحار الأتوارءغلامة مجلسى »ج غيص 71١7‏ وج ,ص /المى» جاب بيروت.البته اين روايت سندا از اهل بيت عصمت و 


طهارت عليهم السّلام ذكر نشده و علامه مجلسى در بيانات خودشان با عنوان كما قيل آورده است. 
))5(-١‏ سوره مباركه لقمان9١/2.‏ 


ايكون فى بُطلونهم تأر (1كو البسه سبز و سرخ موهوم سيمانما و مراكب دلفريب بى وفاي ابن دنيلى دنق بو خانه عاريتى و 
1 ممرٌ (")يكك روزهءعقل تو رااز سر بيرون كند و قرار دهد تو را از جمله وَ تَرَى الْناسَ كارك 93 مم بتشكار لكو ميج 
عَلِا قُلُوبِهِم فَهُمْ لا- يَفْقَهُونَ (5او مرقد تو شود در شب وروز و حس تورا بركيرد وقلب تو را متفرق سادائه تعر زناه 
لجل مِنْ قَلْيْن فى جَوْفِهِ (هارا قرائت نموده و تو را كوشزد شمرده.يكك عاشق دو دلبر نككيرد.و علت واحده در آن واحد محال 
است دو اثر بنمايد و معلول كيرد.البته اككر ياى بند زخارف منزل كوج و رحلت شدىءتو را ممكن نشود به مقصد رسيدن و 
بروانه شمع وحدت و بلبل باغستان الهتّت و غنجه كلزار معرفت كرد يدن؛البته ميزان التناسب در هرامرى شرط است.هرخارى 
غنجه كل و ه ركلاغى بلبل و هرالاغى يروانه شمع نككردد؛و الاغ را اسطبل لازم است نه فرش ابريشم و البسه زرنكار. 


اومان اسح غوف مروف ان كو سر وار د أحقل لالع #افارعاندى بدا عقي ِل الَذِينَ قينا 
الك أكاى لل قد 0 وحن واقة] زريرات عل قلي اعد ليو انارو راف إن لمات را دمن بلدا السيدك الرمو داكن ريده 


مرا به دقت نظر و جولان فكر كه«تفكر ساعه خير من عباده سبعين سنه) (4)«و نوم العالم 


ص:794 


./١٠١ سوره مباركه نساء‎ ))١( -١ 

؟-(5)) قال على عليه السَّلام:الدّنيا دار ممرٌ و لا دار مقرّ(نهج البلاغه حكمت ”177»جاب دشتى). 

(07) سوره مباركه حج "/. 

- (6)) سوره مبا ركه توبه///. 

ه- (0)) سوره مباركه احزاب؟5/. 

2-(2)) سوره مبا ركه تين /. 

- (/0) سوره مبا ركه تين 2/. 

-(6)) سوره مبا ركه تين 5/. 

قرؤي )ادر اسرار الشريعة ين اطوان الى انوان الح قيس 37" ابن ووايت أذ بيامبر اكرم صَلَّى الله عليه و آله ذكر كرد يده 
است؛همجنين طريحى در مجمع البحرين ذيل ماده«فكرااين حديث را آورده اما با تعبيراستين سنهاو در بحار الأنوارج ءء.ص 


جاب بيروت نيز استين سنقة) | ميكة أاسية. 


خير من عباده الجاهل)؛ (١)جهل‏ دردى است بى دوا و مايه هرمرض و سرجشمه هرفقر و سرمايه يريشانى و مبدأ هرغم و الم و 
خسران و زيان هرتجارت و سبب هرتنزٌل و انحطاط.و تحذير فرمود مرا از جهل و نادانى و تحريص و ترغيب نمود بر علم كه 
عله قم الافللاع كلو لالقان عرقى تومن :به طلم و ذافن وو اسع وسرماية خزافتهار هل ااسكورالس مقر ور عل السك اعت 
ايجاد هرصفتءعلم؛هركه در هرجه عالم است ديكران بنده اويند در آن جيز.ربح هرتجارت از علم و تمدن هرمملكت علم.در 
حقيقت انسانيت انسان»علم است.لذا آنان كه از علم بى خبرند در حقشان فرمود: 
ا 0 

إِنْ هُمْ إلا كالالام بَلَ هُْ أضصَلْ سَبيلاً ؛ (#اعلم غناء نفس است و رافع فقر و ريشه كن ظلم و كوتاه كن دست اجانب و رافع 
هرضرر و جالب هرنفع و آلت حرب با هردشمن و شجاعت هربيجاره و انيس هرتنها و رفيق هرغريب بى كس و دواى هرمرض 
و حافظ الضّ حه دنيا و آخرت و باعث طيران دارين.طياره و كشتى و اتومبيل»تمام از شئون علم بيدا شد.اى بيجارهإعلم عروه 
الوثقى محكم است؛مبادا دست از دامان علم بردارى كه غرق درياى ذلّت و يرتاب كوه مشقّت شوى و نام تواز صفحه كتاب 
دنيا و آخرت محو شود و كأن لم يكن شيئا مذكوراى (5)هردو جهانى شوى.تاريكى عالم جهل و روشنايى زير و زبر ارض و 
سما علم است و لكن بدان«الجاهلون لاهل العلم اعداء)؛ (ه)زيرا كه خود را در ورطه مذلت و موت ابدى انداخته واز آب 


حيات علم بى خبرند.لذا فرمود«الناس مواتى و اهل العلم احياء). )2 


594١ ص:‎ 


00١7-١‏ اين روايت به صورت:...افضل من عباده العابد)در من لا يحضره الفقيه.شيخ صدوق»ج و3 ص ارا و بحار الأنواريج 
"ءعص "3 و عوالى اللثالى»ج .ص 7 [مده امد 

؟-(5)) سوره مباركه بقره١7/.‏ 

عت ()) سورة مبار كه افرقان 6 

ع رع اقتباس از ايه اول سوره انسان اس 

(ه)) ديوان منسوب به امام على عليه السّلام»عص َه 

د08 همانءص ؟735. 


اى برادرإعلم را سرمايه خود قرار ده و هرنحو تجارت و ترقى كه خواهى به دست آر.علم»باعث ايجاد عالم است؛جنانجه مى 
فرمايد:«كنت كنزا مخفيا؛فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق لكى اعرف» (١)اكر‏ خواهى بدانى سرّه«كنزا مخفيّا»دست به دامان 
علم زن.تو كه از عالم بى خبرى»كجا توانى از حقايق عالمين بهره ور شوى؛البته حقيقت هر ذى حقيقتى با علم دست در 
آغوش است و ممكن نباشد به حقيقتى رسيدن مكر به علم.علم دوربين دنيا و آخرت است؛علم ذره بين هرذره و كوهر شب 
جراغ و درٌ يتيم و ثروت جاودانى و مايه عزِّتءطبايع سفلى (7)كه آنان را به هرعلوٌّى ترقى دهد و به مقام تجرّد و وسعت 
برساند.نا كى در دايره سفلاى جهل غوطه ورى و حرفه يستى و ذلت را كه عين حيوانيت و هيولانيت و استعداد محض است 
بيش كشى و بالاخره در شأن علم و يستى جهل همان بس كه هرفردى از افراد بشرءجهل را از خود نفى مى نمايد و علم را به 


خود مى بندد كرجه جاهل بحت باشد. 
[دو ترغيب بر كسب معرفت و مذمت نااميدى] 


جون اين كلمات را فرمود در حقيقت مرا از خواب بيدار فرمود؛لكن مرا مغموم كرد؛ زيرا خود را در درياى جهلءغرقه ديدم و 
در تمام مراتب ذلت و يستى و بدبختى مشاهده كردم.جون حالت حزن و غم رادر من مشاهده فرمودءمرا تسليت داد كه مبادا 


يأس در تنو 
ص:١59‏ 


-١‏ (1)) بحار الأنوار ج لالص 6ع"باب 17 حديث 14؛مشارق انوار اليقين فى اسرار امير المؤمنين عليه الس .لام,عارف الهى 
حافظ رجب برسى»ص 77ءجاب منشورات شريف رضى قم 1618 و در آن«فخلقت الخلق لا عرف؛؛جامع الاسرارءسيد حيدر 
آملى ص ١١٠.همجنين‏ مرحوم نراقى در معراج السعاده»جاب انتشارات بقيه اللشص 56 آورده است.نيز بنكريد به آثار 
احمدى»احمد بن تاج الدين استر آبادىءاز دانشمندان قرن ١٠»به‏ كوشش ميرهاشم محدّث»ص "١‏ و در آن فقط تا«فخلقت 
الخلق» 1 مده است. 

))75(-١‏ طبيعت هاى يست و حقير. 


راه بيدا كند كه از كناهان كبيره است و انسانى را در هيج حالءيأس شايسته نباشد. 
و«اطلبوا العلم من المهد الى اللحدارا به من ياد آورد و فرمود:از كلام بزركان است كه: 
«ما فات مضى و ما سيأتيكك فأين قم فاغتنم الفرصه بين العدمين» 

ودامن همت بالا زن كه كفته اند: 

همت بلند دار كه مردان روزكار از همت بلند به جايى رسيده اند 


و مبادا ساعتى در غفلت بنشينى و خود را از جمله غافلين قرار دهى و عجز كه باعث موت دارين است به خود راه دهى ودست 
حردرا احاك يا مادجز زقلا كاي اباي تركاه كلو لوخدل آنان نجويى كه در حقشان فرمود: : أل ابقُوتَ التسابقُونَ 
وليك الْمََرَبُو نَ ؛ (0).البته جنكك زن به دامان عروه الوثقاى حقيقىءو خود را به واسطه توسّل به آنان و بيشقدم شدن در علم 
و عملءاز اصحاب يمين قرار ده تا باشد از براى تو در دنيا و آخرت فِى بت در مَحُْضْودٍ وَ طُلّح مَنْضُودٍ . (1)و منشين در جايكاه 


مشئمه تا از دايره حيات دور شوى واز مترفين دنيا كردى و سموم آخرت تو را بياشامانند. 50 


لا لا 
لياسر وال مسر البح تون تنقلة افر شهارا رخورض وحور كو هود ا اف أنافرة بشن قفا فنا در 
درياى فَعَعسِره لْعَسْركأ (لاابرتاب نشوى. 


ولاق قسيه اتات ضرق كنات دو عراف بعس ا لين َنْهُ اله إذا َ ع #3 الع هر كد يكل وروه او أغطا مال وجا 


در حق هم نوع خود در وقت سختم 
ص:197 


.١١-/٠١ سوره مباركه واقعه‎ ))١(-١ 

؟-(5؟)) همان58/-59. 

“-(3)) اشاره به آيات 8١‏ تا 50 سوره واقعه است. 
ع (6)) سوره مباركه ليله/. 

ه- (0)) همان سوره7/. 

ع-(2)) همان سوره1/. 

/ا-(/7)) همان سوره١٠١/.‏ 


8-(6)) همان سوره١١/.‏ 


و كرشارق و نارق تتمؤة انان را دن سكناق كدابك دتيوق دوقت يريشاتقن وكرذه هو شدابد ذيكراة ثن اونا بارى كشت و 
دستش يرا لكيرنه وامال ساب مقتود عم يد 5ا رودو واورادر شدايد ابد الدهر بماند و در آخرت هم مالكك يوم الحساب 
دادرس واكرودر مان ارك ثرا لشي ل جا راض ير ورد كر اكه درتام نر كرا يهال + 
ماه سيار ال اسن لز كله رف ا يق ا ا ا 
جون كلام به شركك انجاميد بايد فكرى نمود و آلابيش باطله متفرقه عَيَءَ مَنقُوراً ارا از قلب دور نمود 11 لوول 
يس بن عع القن 0ه آب مودفى ل وال د (داباك مات وخلات واه نفس غرور شقار, إن لف لأا 
بالسُوءِ ارا به اتسفر 33 الم كاك لاد شور فتومها الكهسلع ول و كرش واللببازشرةوويية د سياف 
و سبب خرابى دنيا و آخرت است و تمام افراد بشر را حيران نموده و موجب قتل و غارت شده و تمام ممالكك دنيا را مضطرب 
كرده دو جيز است: كفر و شركك. 


[حقيقت شركى] 


اما شركك در حقيقت آن است كه شريكك براى مبدأ اعلى فرض شود و آن اقسام مختلفه دارد:يكك قسم آن بت يرستى است 
كه در زمان سابق در ميان افراد بشر خيلى معمول بوده وة قسم ديكر آن كوكب يرستى تى است از قبيل ماه و خورشيد و زهره و 
قسم ديكر يرستش آتش و آب و كوساله و امثال ذلكك.ديكر از اقسام آن يرستش ملك 


ص :79117 


./١؟ليل سوره مباركه‎ ))١(-١ 
./١؟نامقل ؟-(5)) سوره مباركه‎ 
77 سورة مبا ركة'فرقان‎ ))0-+ 
./4١ ع (9©)) سوره مباركه مائده‎ 
./١ديحوت ه- (0)) سوره مباركه‎ 
سوره مبا ركه يوسف27/,.‎ ))8(-8 


- (07)) سوره مباركه شمس 4/. 


وعيسى عليه السّدِ لام و غيره است و تمام اين اقسام.منتهى به معناى واحد است كه هوى يرستى و متابعت از هواها و خيالات 

باطله نفسانى است و ييروى از ميل نفس است برخلاف فرموده خداوند عزيز.و شعب او منحصر به اقسام مذكوره نيست بلكه از 

جد [قززوة اند عه | تكسييل تقديق كاده تعن جزل اسع و رق الك قفا غكا زكرو كامديه متاك دن وعرونه السو 
5 م 2 و لا عي بي ه لا 

اغذيه نياكم التكائء حتى رُرْتُمٌ الْمَقاير () 


وازاين بيان ظاهر كرديد كه حقيقت بت برستى»هوى يرستى است و از اين معنا در اين زمان هم فراوان است و جون امر 
منتهى شد به هواهاى نفسانى البته معلوم است كه هواى هركس مخالف هواى ديكرى خواهد بود و هركسى جالب نفع خود و 
ضرر ديكران و در اين حالت اكر مائع و رادع از ناحيه شرع مقدس براى شخص باشدءالبته انسان را حفظ از مهالكك نمايد و 
جلو كيرى هوى و هوس كردد و لكن اكر انسان بى عقيده به شرع كرديد و در صدد آن باشد كه ميل و خيال نفسانى را در 


خارج جارى كند معلوم است كه هرج ومرج خواهد شد و ابدا در جنين جامعه اى نتوان زند كانى نمود. 
[معنى كفر و دين] 


جون كلادم منجرٌ به شرك و كفر كرديد او را سؤال نمودم كه معناى كفر و دين رااز روى حقيقت به بيانى ساده بيان 
فرماييد.در جواب فرمود: 

مثل اين مطلب آن است كه مملكتى داراى يكك سلطان عادل و سه شهر باشد مردم يكى از آن سه شهر در مقام مخالفت تامه 
با سلطان مملكت و ه ركدام مخالف با ديكران از اهل شهر و فقط مجرى هواهاى نفسانى خود و مباين با ديكران و هيج بيشوا 


براى خود قبول نكنند.نه از قبل شاه و نه از قبل خود و هميشه اوقات جدال و نزاع 


ص :795 


./7١ سوره مباركه فجر‎ 0027-١ 
.5-/١ ؟- (75)) سوره مباركه تكاثر‎ 


و جنككجويى در ميان اين شهر بريا و مردم يكديكر را بكشند و مال وعيال همديكر را غارت واسير كنند.شاه هم در صدد 
اصلاح نباشد و البته اصلاح يذير نباشد مكر آن كاه كه مطيع سلطان خود كردند و تمام اختيارات به دست او دهند و مردم 
شهر دوم اشخاصى باشند بر حسب ظاهر مطيع و تسليم و در باطن مخالف و اككر دست به كار شوند تمام اوضاع را برهم زنند و 
خود را مثل اهل شهر اوّل نمايند. 


مردم شهر سوّم با كمال ميل و رغبت در تحت فرمان درآيند و جميع با يكديكر اخوّت داشته باشند و با كمال يكانكى 
ذلك كال تماسن 


اى برادر!امملكتءعالم دنيا و سلطان»خداوند عزّت و جلال است.و شهر اؤّل» كافران و مشركين كه هيج در تحت فرمان الهى 
نخواهند بود وبا يكديكر كمال ضديّت و عناد را دارا باشند و به خون هم تشنه و ابدا رئيس و بيشوايى را قبول ننمايند و در 
تحت بربريّت زند كانى كنند و هواهاى نفسانى خود را يبشواى خود دانند و طالب نفع خود و ضرر ديككران.اولاد خود را زنده 
دن كووفى تماكد از عوق تكدسق يعون يكديكررا من ريزند :و ابدا اصلاحى نشوتد مكر اكه دن تحث فرمان احديت 
ا ل ل ل ل 
مصدر جلال فَاقتلُوا الْمَْرِكِينَ حَيِتٌ وَحَدْه نومع ليا آنك لاخايتى فى انعو اين يعاد ديا اللاو كرت 
هم جزاى اخروى آنان إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا م بن أهل الكتاب و الْمفْرجين فى بأر هكم لين يها وليك مُمْ عد البرئه 10 


وامًا شهر دومءاهل اسلام»آنان كه بر حسب ظاهر در تحت لواى حق درآ مده و شهادت به توحيد و رسالت مى دهند و لكن در 
باطن اذعان و اعتقاد ندارند و آنجه 


ص :79160 
))١(-١‏ سوره مباركه توبه 60/. 


))75(-1١‏ سوره مبا ركه هود/17/. 


000 سوره مباركه دنه 5/. 


عمل نمايند فقط براى آن است كه در اجتماع مسلمين و اهل حق درآيند و لكن اعمال آن ها بدن بى روح استؤزيرا كه خود 
عامل هم اعتقاد ندارد و از روى حقيقت و واقع نخواهد بود.اين طايفه در دنيا شريكك با اهل الله اند در احكام اسلام و حفظ 
لسر ما لس ا 1 ثواب و جزاى خير به ال ار 
ايند ؛مثل كفار كات الاب آمنا ف ل ونوا و لكن مُوُوا أستَبيا وَ كا يدل الإيلانُ فى نوكم وَإِنْ تطيكوا الله و وعد ا 
اذكو يخ أعالاركو يا #ككالكن حرار حيف كه إناميع حاف تقوو ال ارق جساعت وويرا كد عبافت روخ بيدا كداز صاعدب 
خود را در كردنه هاى بى نهايت دنيا از غرقاب هاى هلاكت نجات ندهد. 


وامًّا شهر سومءاهل شهر ايمانند؛آنان كه معرفت كامل بيدا كرده و عزم و جزم و تصديق به وحدانيت و عدل و نبوّت و امامت 
و معاد و احكام اللّه يبدا كرده و آنجه را به جا مى آورند از روى تصديق و محبت و خلوص ننت باشد ودر هيج حكمى از 
ا ل ل ل بيسدا نشود وروا د ويه 
العؤمون الذو اموا العو وقرك كه ل يتايو و لاوا بأَمَْالِهم وَ أَنْفدهمْ فى سَبيل الله أوليك هُمْ الصَادِقَونَ ؛ (1)از اين 

بيان»فرق ما بين ايمان و اسلام»ظاهر آيد؛زيرا كه ايمان آن باشد كه رسوخ در قلب داشته باشد؛جنانجه اخبار متكثره ذكر 
فرمودند و ظاهر آيه مباركه جنين دلالت دارد كه ايمان»عقد قلب و عمل به اركان و شهادت تين است و اسلامءفقط شهادتين و 
عمل ظاهرى و در باطن راه ندارد.لذا است كه در اخبار فرمايد:ايمان باطن است و اسلام ظاهر و هركه را داخل شهر ايمان 


شودءداخل در اسلام هم شده؛«لكن نه جنين است كه هر كه داخل اسلام كرديد داخل 


ص :192 


./١5تارجح سوره مباركه‎ ))١(-١ 


؟-(05) سوره مباركه حجرات6١/.‏ 


ايمان هم شده باشدءهو تنظير فرمايد به مسجد الحرام و كعبه معظمه كه هركه وارد كعبه شود داخل مسجد هم باشد و جنين 
نيست كه هركه داخل مسجد كرديد داخل كعبه هم شده باشد/. (1)و از اينجاست كه فرمايد:هر مؤمن كه مشغول معصيت حق 


كرديد روح ايمان از او بيرون رود و به اسلام باقى بماند؛سيس اكر توبه نمايد باز روح ايمان به او ب ركردد و الآ فلا. 


و كفرءانكار و جهود فقط است و تسليم نخواهد بود حتى به حسب ظاهر و جاى توهّم نيست كه اهل كتاب كه قبول جزيه 
نمودند و معاهده كردند با حضرت خاتم صلى الله عليه و آله كه در مجمع مسلمين مخالفت با احكام اسلام ننمايند و مسكرات 
نخورندء كرجه در خانه هاى خود مختارند در خوردن؛و با مسلمين در مقام مقاتله و جهاد برنيايند؛به صرف اين معاهده»)صدق 
اسلاميت نشود بر آنها؛زيرا كه شرط صدق اسلامّتءاظهار شهادت به نبوت نبى و وحدانيت حق است واينها نكردند. 

[معامله خداوند با كفار و علت مهلت به آن ها] 

اما معامله حق با كفار آن است كه اين ها را مالكك هيج قرار نداده نه در دنيا و نه در آخرت.امًا در آخرت براى آنكه معلوم 
است كه اينها دشمن خدا و رسل هستند و جاى دشمن و عدو معلوم است كه نزد سلطان مقتدر»سجن و عذاب و نار است و 
جاره جز آن نخواهد بود به مقتضاى عداوت و اقتدار حق؛لذا است كه در كتب سماوى ير است از وعده عذاب و نار و جهنم و 
غيره و در دنيا هم جز اين نخواهد بود به مقتضاى عداوت و مخالفت و اقتدار حضرت رب الارباب؛بنابر اين اكر مانعى نبود با 


وجود مقتضى جز 


ص :/ا79 


))١( -١‏ اصول كافىء)ج "»كتاب ايمان و كفرءص 2'ءياب ان الايمان يشركك الاسلام و الاسلام لا يشركك الايمان».حديث 


ه»جاب اسلاميه» تهران. 


هلا-كت و غرق و خصف و مسخ و قتل با جهاد و ارسال سيل عرم (1)و ارسال طير و رمى حجاره الستجيل و نحو آن جاره 
نبود؛لكن مانع موجود است؛لذا امهال نمود حضرت رب العزّه كفار و معاندين را در دنيا تا آنكه رفع مانع نمايد و آن مانع بر 


بكي الخد جد وده جتعال. عى خير ا عل عست نوا بن نه اقماء قمايناو مساوم لزعاباد بر اليا تكد حك جا تق عذ انيد بجر ابعيد رود 
5 داس 2 5 د رو لا 3-4 
واقظم فزمايد كلام وب اجون كارا به كلمه كاذ ]تيا كلعة هو مانلا + اغالا مهلت دهد انها راو بى :دربى اسباب اتتناه و 


انفسى تا آنكه معلوم كردد بر خود آنها كه هلاكت و عذاب و خلود در نار از روى حجت و بر حق است. 


مهلت داد خداوند و نسل موسى عليه السّد.لام را امر فرمود اظهار آيات و ببنات كنند و هكذا جرجيس و شعيب و نوح عليهم 


السشلام و غيرهم را تا آنكه حجت به نهايت رسيد و مسلم شد عفو و عناد وعدم هدايت؛در آن وقت عذاب بر آنها نازل فرمود. 


ديكر از موانع»آنكه بعضى از كفّار داراى بعضى از صفات حسنه هستند؛نظير سخاوت و جود و اسباب راجن يبد كان ىق 
فراهم آورند و صله رحم وامثال ذلك.اينها اقتضاى طول عمر و امهال دارد و براى آن حضرت رحمانء انها را امهال دهد 


ص :79/8 


-١‏ (1)) عرم نام استخر و آبكيرى كه اهل سبأ آن را بنا نمودندءيا نام آن دره اى كه سيل از آن سرازير كرديد و سد را ويران 
ساخت.يا نام آن موش كه سد را سورت تر حنونان درق اناكو اميت انق( كدية فول الْعَرم سبأ8١/(معارف‏ و 
معاريفءسيّد مصطفى دشتىءج /اءص 068. ْ 

))75(-١‏ سوره مباركه مؤمنون44/. 


#- 6 ) اسووة عبار كع و 13 


سوّم از موانع كه عمده استءآنكه جون قادر مطلق مخرج حى از مت است و البته در اصلاب عده كثير از كمّسار و ارحام 
نسائهم نطفه هاى حياتى و ياكك هستءلذا حضرت ذو الجلال:امهال فرمايد آنها را تا آنكه اصلاب و ارحام آنها خالى از نطفه 
هاى ياكك كرددء در اين وقت اجل سرآيد و وعده هلاكت در رسد و غريق درياى هلاكت كردند.يس معلوم كرديد كه تا 
اظهار حيجت و ببنه به نهايت نرسد و اخلاق آنها به درجه نهايت فساد و عناد مبدل نككردد و اصلاب آنها خالى از نطف ياكك 


نشودءآنها را به درجه هللاكت نرساندك. 


[بررسى يكى از عال غيبت حضرت ولى عصر عليه الشلام] 


وازاينجا معلوم كرديد كه سبب غيبت حضرت حجت صلوات الله عليه همانا بودن بعضى از نطف طاهره است در اصلاب و 
ارحام خبيثه و تا آنها خارج نشود ازاين نطفء ظهور نفرمايد؛زيرا كه وقتى آن حضرت از يرده غيبت طلوع فرمايد البته ديّارى 
از كفار را نبايد باقى كذارد و زمين رااز وجود خبيث آنها ياكك فرمايد و نا زمانى كه اصلاب آنها خالى از اين نطف نكردد 
ممكن نشود؛لذا غيبت آن وجود مباركك طول كشد تا آن وقت كه به طور كلى نيكك از بد تميز داده شود و جدا كردند.اين 
است حكمت و فلسفه غيبت؛ اكرجه بعضى حكم ديكر هم در بين هست كه خارج از مقصود است و شايد در جاى خود ذكر 
شود؛انشاء اللّه.و نيز از اينجا معلوم شد سبب آنكه حضرت خاتم در فتح مكه فرمود هركه در خانه خود ببندد و سلاح جنكك 
زمين كذارد يا داخل خانه ابى سفيان شودءايمن است و مثل ابى سفيان با آن عناد با اسلام و هكذا معاويه و امثالهم امهال 
فرمود واسلام اينها را قبول فرمود و زمين را يااكك نفرمود از وجود نحس نجس اينهاء همانا بودن بعضى نطف در اصلاب 
بعضى از آنها بود كه مقتضى آن شد آنها را امهال دهند. 


وازاين قبيل بود در خانه نشستن حضرت مولى الموالى امير المؤمنين عليه السشلام و صبر بر بلاء 


ص:151919 


وكافلا يناك الى ودوس و سو :و العق عرد كذكنت و شمشي وازمين كذارد: 


وهكذا صلح حضرت امام حسن عليه السّ.لام و بر خود خريدن آن ناملايمات و ناسزاها شنيدن «يا مضل المؤمنين».و قبول 
فرمودن حضرت سيد الشهدا عليه التّ.لام كه اككر بخواهم عرض كنم از مطلب خمارج شود و انشاء الله كر عمرى باقى باشد 


اما طايفه دوّم»يعنى آنان كه اقرار به شهادتين كرده و در عالم ظاهر خود را معرفى به ديانت نموده و لكن تصديق و عقد قلب 
كه روح اسلام و حقيقت ايمان است ندارند» حضرت احديّت در عالم دنيا معامله اسلام و ايمان فرمايد و آنها را شريكك 
مؤمنين فرمايد و احكام ديانت را در حق آنها جارى سازد؛لكن در آخرت جز عذاب و عقاب و نار و جهنم جاره نباشد؛يس 
معلوم كرديد كه نتيجه عمل ظاهرى و غير خالصءفقط در عالم ظاهر است و بيش از اين اثر نخواهد داشت؛لذا فرمايد: الله 
يَسْتَهْزَىَ بِهِمْ ؛ (0)يعنى»آنان كه فقط در ظاهر خود را در تحت دين درآورند و دين آنها بى روح باشدء خداى متعال آنها را 
استهزاء فرمايد به اينكه در دنيا احكام ديانت را بر آنها جارى سازد و در آخرت جز نار خبرى نباشد و خلاف مقصود آنان 


شود؛زيرا كه آنان مى خواستند حق را استهزاء نمايند.لكن خود را استهزاء كردند و نتيجه عكس بخشيد. 


وامّا طايفه مؤمنين»جون حقيقت خود را در عالم فداكارى و فرمانبردارى و اطاعت درآوردند و بر بلاها صبر كردندءلذا 
هم حقيقتا مال آنها قرار دادءنهايت اهل ظلم و جور حق آنان را غصب كردند و بالاخره خواهند كرفت؛لذا در قرآن فرمايد 


كه:«زمين ارث مؤمنين است :ودر دست كفا رو اهل جور 
ص:١6"”‏ 


)ووه مار دب ا 


وستم به نحو عاريتى است؛براى آنكه آنها يعنى كفار و مسلمان غير مؤمن جون در اصلابشان نطفه هاى ياكك است ارض به 
ون ا 0 ع سي ا ا او 
شود بر كقار فَإِذا لا أجا انرون للاعة وَ لا يَعتَفْدِمُوةَ ؛ (1كو از اينجا معلوم #رديد كه كفار و مشركين و منافقين اين 

اموال كه در دستشان مى باشد از مؤمئين و بندكان خاص خالص استإنهايت آنكه به واسطه آن نطف مطهره كه در اصلاب 
آنان هست و دارا بودن بعضى از آنها بعضى اوصاف حسنهءخداوند آنها را مهلت داده براى جزاى اعمال حسنه كه از آنها 
صادر كرديده از روى آن صفات و براى آنكه آن نطفه ها خارج شوند؛بنابر اين هروقت اين نطفه ها خارج كردد و جزاى 
اعمال حسنه آنها تمام شود»آنها غريق هلا-كت كردند؛مكر آنان كه بالاخره توبه خواهند نمود وعواقب امور آنها به خير 
خواهد شد؛ البته آنها را هم لا-زم است بر خداوند عرَّت از ميانه الْمَعْضْ وب عَلَيِهِمْ (لكبيرون برد؛زيرا كه اينها هم اهل حق 


خواهند بود؛نهايت راه را كم كرده و عنادى در حقيقت ندارند با حق؛بلكه محب و دوستدار حقند 


واز آنجه كذشت معلوم كرديد كه طايفه اوّل و ثانى»يعنى كفار و آنان كه در ظاهر مطيع و در باطن كافر بودند»هر دواز 
اصحاب شمال خواهند بود.و اما طايفه سوم بر دو قسم شوند:يكى آنان كه سبقت در جواب نمودند در روز الستءيعنى كسانى 
كه در جواب أ لَسْتٌ بِرَبَكمْ 8 حضرت ذو الجلال سبقت نمودند به تصديق به ربوبتيت» سابقون ناميده شده كه عبارت از انبيا 


و اوليا خداوند باشند؛طايفه اى از يببشينيان و قليلى از يسين؛و مراد از بيشينيانءانبياء سايق بر خاتم مرسلين باشند و قليل يسين» 
ص:١١"‏ 


./8١ سوره مباركه اعراق 7"6/؛سوره مباركه نحل‎ 0017-١ 
.// سوره مباركه حمل‎ 0057-١ 


7( ) ابسدووة عبار كه اغراف 31/1 


[تفاوت طينت ها] 
و طينت قلوب اين طايفه از عليين و خااكك جنْت باشد جنانجه در اخبار وارد است. 210 


لكن از اعلى و صفوت عليين. 


ولاق ووو الجوا سردي يل ورلا جه رلي ب لقاو و الببيفية يه موحاايه يوي ناروزي اراي را اعد رقر ا اميك 1ن 
مسترت كسك و اناق اباط مخلوف يلين .1319يف ادق عرض حيو انك و ججرة بتز تون ارك داريا 
اوليا را در طينت اعلى به حسب قلبء.لذا قلوب ايشان شوق و ميل اكيد دارد و محّت تامه نسبت به اوليا دارند؛جنانجه اصحاب 
مشئمه.محبت به يكديكر دارند از جهت شركت در خلقت از سععين.و از آنجه مذكور كرديد معلوم شد كه مراد از سابقون. 
ل ال ا ل له ابم ياس ضبان تددر شير لسار ره 
الَابقُوَ أُوليك الْمقَو: يُونَ 00از اخبار طينت (5)جنين استفاده مى شود كه آنان كه از طينت عليين خلق شده مجبور در عبادت 
و فرمانبردارى هستند و مخلوق از طينت سجين»مجبور در مخالفت و نافرمانى و لازمه اين جبر و لغويّت تكليف و ابطال ارسال 


ص:7 70 


." و‎ ١ اصول كافىءج ؟»كتاب الايمان و الكفرءص "-"ءباب طينه المؤمن و الكافر.حديث‎ ))١(-١ 

./١١تافاص سوره مباركه‎ ))75( ١ 

*- (7)) سوره مباركه واقعه .1١-/٠١‏ 

ع- (6)) آقا جمال الدين خوانسارى در اين رابطه رساله اى بديع به تحرير درآورده به نام«شرح و تفسير احاديث طينت١كه‏ به 


جاب رسيده است. 


اتا الت اذى فى ين اماو امود سني في نان للا اكلا وطر بارس ازول الال ا وكا ا 
لاو وَ يكار عيكو لوق الله وبل (قاو غررم انا اخباو حيست سو سياد انيت © تجبرةؤيرا كك فى افزمارة :لزي ويخ 
را خداوند عزّْت مخلوط فرمود)؛ (2)يعنى اقتضاى سعادت و شقاوت را در آدم قرار داد تا آنكه هرطرف را خواسته اختيار 
نمايد نه آنكه سلب نمايد اختيار را؛بلى سلب اختيار خواهد شد در صورتى كه هركدام از طينتش علت تامه باشد و اختلاط و 
امتزاج هم حاصل نشده باشد و اين هردو خلاف مفاد اخبار استإزيرا كه بعد از فرض امتزاج معنى آن شود كه ه ركدام از آن 
دو طينت را تقويت نمود ضعف در ديكر حاصل شود تا آنكه منجر به زوال كردد و البته معلوم است كه بعد از اختيار خود و 
تقويت احدهما اهل همان شود كه اختيار كرده و اين عين معناى اختيار خواهد بود.بلكه اين اخبار مبين «لا جبر و لا تفويض') 
(2)خواهد بود؛براى آنكه مى فرمايد:انسان براى اين امتزاج داراى هردو مقتضى است اعمال ه ركدام در دست خود او خواهد 
بود؛خصوصا با وجود افاضه عقل و شهوت و غضب كه اينها هم از مقتضيات اختيار استؤزيرا كه اككر عقل تنها 


ص :”77 


.١7-2 اصول كافىءج ؟ءص‎ ))١1(-١ 

؟- (5)) در روايت بيت است از حضرت صادق عليه السّ.لام از بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله :«الشقى من شقى فى بطن امه و 
السعيد من سعد فى بطن امه)؛بحار الأنوارج دص 4 و 107 و اه1؛نيز تفسير على بن ابراهيم قمى»ج ١ص 73١15‏ از رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله. 

"'- (7)) سوره مباركه ابراهيم ؟/. 

ع- (6)) سوره مباركه انفال7١/.‏ 

ه- (2)) ر.كك:به اصول كافىءج "ءباب طينه المؤمن و الكافر. 

#- (©6)) ر.كك به:كافىءمحةّ_د بن يعقوب كلينى»ج ١.)صص‏ 08١-180٠»تحقيق‏ و تصحيح على اكبر غفارىءدار الكتب 


اسلاميه. تهران /ا 1١‏ ق؛؟احتجاج»احمد بن على طبرسى» تحقيق سيد محمد باقر موسوى خراسانى»ج "ءعص نحفة 


افاضه به او شده بودءنظير ملائكه بود و مجبور در عبادت و اككر شهوت و غضب تنها بود» مجبور در مخالفت؛و اخبار در عالم 
ذر و«الشقى شقى فى بطن امه (١)نهايت‏ مستفاد از آنها آن است كه خالق يكتاءعالم است اين جنين يا اين يا آن وجود علمى 
جه را خواهد اختيار نمود و معلوم است كه صرف علم ازلى او شخص رااز اختيار و امكان اختيار هر كدام از دو طرف بيرون 
نمى بردنظير آنكه زيد علم داشته باشد كه عمرو مثلا فردا فلان كار را خواهد كرد؛4صرف علم زيد عمرو را از اختيار فعل و 


تركك بيرون نخواهد برد. 


و حاصل آنكه اختيار مخلوق يكى از دو طرف فعل و ترك را باعث و سبب كرديد كه خداوند علم به اين نحو ازلا بيدا 
نمودند نه آنكه علم خداوند سبب شود كه مخلوق آن طرف را اختيار نمايد تا جبر لازم آيد؛مثلا جون در حقيقت و واقع عبد 
اختيار مى نمود مى خوردن را كه قادر بر خوردن و نخوردن بود لذا حق هم به همان نحو علم بيدا كرد و معلوم است كه اين 
نحو علم موجب جبر نخواهد بود؛زيرا كه مستند علم ييدا كردن او اراده و اختيار خود عبد است و معلوم است كه اكر عبد 


بخواهد تركك نمايد»مى تواند. 
نهايت آنكه تركك را هم خداوند عالم است و هيج جهل در علم او لازم نخواهد آمد. 


0 

وواخا يف سر اسرد وتمودازاعاو قاس التوويدو اله القدو و طترضو نوفا ريو زد رويك 1 لي ال 
رَما 0”)آن است كه خداوند افاضه قدرت و قوّت نموده و به قوه وقدرت او عبد اختيار مى نمايد فعل يا تركك را؛زيرا كه 
اسباب فعل و ترككءتماما بايد از جانب او افاضه شود تا آنكه عبد قادرءمختار كردد و بتواند طرفين فعل و ترك را اختيار 


5 ام مو لا 
كند.و مراد از نظير آيه قيضل الله مَنْ يَشَاءُ وَ يَهْدِى مَنْ 
ص:* 7١‏ 


.١ها ر.كك به:بحار الأنواريج هءص 4 و "18 و‎ ))1(-١ 


لات()) سووة مارك انقال/211 


يَشاءٌ (لاتهيه و فراهم كردن اسباب است نه آنكه عبد را مجبور بر يكك طرف نمايد و سلب اختيار كند از طرف ديكر. 


حاصل آنجه از طرف لطيف لازم است به مقتضاى لطفش همانا فراهم آوردن اسباب طرفين فعل و تركك و بيان آنكه كدام 
نيكك است و كدام قبيح و اقامه حجت و بيش از اين هم خداوند نفرمايد.مكر به مقتضاى ترحم و آن هم شامل حال آنان شود 
كه قدمى جانب حق بردارند.و اما عالم ذر جه باشد؟ظاهر از اخبار آن است كه خداوند متعال» جميع اولاد آدم رااز بدو 
خلقت تا قيام قيامت»تمام را به صورت بسيار كوجكك در عالم»نمايش داد و به آدم بنمود واز آنها تصديق به ربوببت و نبوت 
وولايت و قيامت كرفت وبا آنها عهد و ميثاق فرمود كه اككر وفا كردند به اين تصديق آنها را متنعم فرمايد به نعم ابدى و اكر 
وفا ننمودند آنها را معذب فرمايد به عذاب ابدى.جنانجه از ظاهر آيات قرآن هم اين است كه هركه وفا نمود و بيرو حق 
كرديد بعد از ظهور و وضوحءآنان در نعيم دائم باشند و اكر ييروى ننمود مخلّد در ناركو معلوم است كه ديكر بعد از موت را 
فرار و جاره نباشد به شواهد قرآن؛مثل عد ربلا عيمة هو ('او امثالها؛زيرا كه مسلم و مبرهن است كه ظرف وفاو 
مخالفت دنيا است و آخرت فقط دار جزا وثواب وعقاب است و ممكن است مراد از اخبار ذر ظهور و وجود علمى 
باشد؛نماياندن به آدم هم نماياندن علمى باشد به رفع حجب از او كه همان طور كه خود حضرت عزت مشاهده فرمود»آدم هم 
ديده باشد به علم نه به جشم ظاهر.و معلوم كرديد از آنجه كذشت«اخراج حي از متت و ميت از حىئ)؛ (كابراى آنكه نطفه 
داراى اقتضاى سعادت و شقاوت.هر دو باشد و جون مختار است يس هركدام را كه خواهد اختيار مى نمايد 


7١0: ص‎ 


0017-١‏ سوره مباركه ابراهيم ؟/. 
؟-(75)) سوره مباركه مؤمئنون ./١٠١‏ 


*- (*0) اشاره به سوره مباركه روم19/, بَخْرِحٌ الْحَىّ مِنَ الْمَيّتِ وَ بُخْرِح ال لمك ون الكق 


و ملزم به تبعت از يدر و مادر نخواهد بود.به حسب طبيعت اوليه؛ا كرجه به واسطه عوارض در عالم خارج ملزم مى شود.لكن 
در همان حال الزام از جهت شبهات عارضه باز اختيار ذاتى به حال خود باقى است؛جنانجه مشاهده مى شود كه يكك نفر بعد از 
مدت طولامنى كه در عالم كفر بوده يكك دفعه ايمان اختيار مى كند و هجرت از كفر يا به عكس از ايمان به كفر هجرت مى 
نمايد و ياكى خود را به ارجاس كفر ملوّث مى نمايد. 

[تحليل معناى فطرى] 

و جون مطلب به اقتضاء رسيد شايد ل ا ل ل ا 
افتشناك عرهو طرق عو اوج القت بس عه كو انهه يورق باحق فرك الوذ لحى فطلي لتاق علي ؛00لذا در مقام بيان آن از روى 
روايات و آنكه مقصود از اين آيه مباركه.منافى با مطلب سابق نخواهد بود و بايد دانست اولا كه اخبار و آيات ديكر هم به 
اين مفسموة وارد شد ةمق[ كل مولوذ يويد على الفطره حتى يكون ابواه يهودانه او ينصرانه او يمجسانه»؛ (1)و هكذا و لئْنْ 
ماقهد عن خا اكرات و لقص شرك الله ولاو اعبار كمون شسير آنهمبار رازه السك عاق ارس قمع نيت كن 
آنكه فطرت را تعبير به توحيد فرموده؛ديكر آنكه به اسلام تعبير نموده؛سوم به معرفت.و البته معلوم است كه مراد از اين فطرتى 
كه توحيد است آن ميثاقى است كه خداوند عالم در روز الست در عالم ذر با اهل عالم فرمود و اين تفسير هيج منافات با 
عرض سابق ندارد؛زيرا كه اهل عالم بر مقتضاى اولى خود كه تسويه باشد باقى؛نهايت آنكه مقام ربوبيت از آنها عهد و ميثاق 


كرفته كه قبول توحيد كنند و تصديق نبوت 
ص :7:02 


./7١ سوره مباركه روم‎ ))١(-١ 


7-(1)) بحار الأنوارءعلامه مجلسىءج ".ص ١8؛عوالى‏ اللثالىءابن ابى جمهور احسائىءج ١ءص‏ 0" 
كا 2015 210 نا 


و ولايت؛اكر وفا نمودندءالبته حضرت رب العزّه هم به وعده خود وفا فرمايد و الآ فلا. 


و شايد كه مقصود از آيه شريفه, بعد از ضم اخبار وارده به او»آن باشد كه خداى متعالء مردم را خلقت فرموده بر فطرت 
توحيدى؛يعنى آنكه آنها را مسلط فرموده بر نهج و طريقه توحيدى كه طريقه شريعت و حق است و اين طريقه مرتكز اذهان 
آنان فرموده كه اكر آنها برخورد به شبهات خارجيه شيطانى نكنند و اذهان آنان مشوش و مضطرب نشود از خرافات و شبهات 
باطلهءالبته بديهت عقل آنان حكم فرماست بر طريقه حق. 

لذا ات كهافرمود دو أن ايه تان كدذا كر اق بتغمير سوال فرمايى اثاق را كه كسمه خالق اسمان غا وازهين #غرضن دارثد 
كه:خداى عالميان؛با آنكه آنها را فراكرفته شبهات و شهوت و غضب و عصيّت باز از روى ارتكاز اولى و فطرت عقلى جواب 
دهند به توحيد. (1)لذا در خبر فرمود كه:«هر مولودى زائيده شده بر فطرت و طريقه حقءمكر آنكه شبهات آباء و امهات آنها 


راازاين طريقت بيرون برد)؛ (7)كه مقصود آن است كه: 


خلقت اولتيّه بشر بر توحيد است و اسلامء»كه اكر او را لجاجت اوليه خود واكذارد و شهوت را منع كند از خودءالبته جز توحيد 
وخدايرستى جيزى در او بيدا نشود. 

و شاهد بر آن اينكه انسان جون نظر كند در عوالم موجودات»مشاهده مى كند كه هر موجودى بالطبيعه متوجه به منعم خود 
است و تخلمف نورزد از شكر او و كوجكى از او؛ و هميشه در مقام است كه منعم خود را بشناسد و حب او را از دل بيرون 
نكند در هيج حالء»مكر آنكه او را نشناسد؛و با علم به اووممكن نشود دست بردارد از حب او؛مكر آنكه اشتباه كند آن منعم را 


بةذيكرى در ابن عخالت يبرو أن فيكرى شود 
وازاينجا معلوم شود و هر ذى شعورى كه اندكك تتبه و تذكرى داشته باشد كه منعم 
ص :717 


0027-١‏ سوره مباركه زمر /١7/؛+سوره‏ مباركه لقمانة؟/. 


؟-(5)) بحار الأنوار»علامه مجلسىءج “.ص 8١‏ 1؛عوالى اللثالى»ابن ابى جمهور احسائىءج ١.)ص‏ 0" 


حقيقى او خداوند عالم است البته دست از او برندارد و دنبال غيرى نرود مكر آنكه اشتباه در تطبيق نمايد يا آنكه شهوت و 
غضب او را فراكيرد و خود را از ورطه توحيد دور اندازد و دل را متوججه هواهاى نفسانى كرداند و غضب و شهوت را نصب 
العين خود قرار دهد.و لكن در عين حال اكر از او بيرسند خالق و موجد عالم كه باشدءجاره اى ندارد جز آنكه جواب دهد 


خالق يكتاى ذات بى زوال حضرت احديّت. 


و بر فرض آنكه به لسان قال منكر باشد و لكن به لسان حال هرجزءجزء او با صداى بلند اقرار به توحيد و خدايرستى نمايد كه 
اكر عارف»كوش قلب را فرادهد خوب استماع مى نمايد؛و شاهد است و معلوم است كه ثواب و عقاب مترتب بر اقرار لسان و 
قلب است و عمل جوارح واقرار جوارح فايده ندارد تا منضِمٌ نشود به آن اقرار لسان و قلب؛و انكار لسان و قلب در عالم دنيا 
قفلى است كه در آخرت بر دهان ها و زبان ها مى خورد واقرار اعضاء و جوارح به لسان حالءباعث تكلم آنان شود در 
آخرت كه شهادت بر ضرر نفس دهده أليؤم تَخيم عل أمجاجيع و مُكل أنديهع و تَفْهدُ أَرجُلهُع بللا كانُوا يَكُيدبُونَ (لكروز 


قيامت»روزى است كه يروردكار عالم»؛مهر زند بر دهان آنان كه برخلاف حق اقدام نمودند و اعمال شنيعه را مرتكب كرديدند 


وتكذيب جهنم كردند. 


و به تكلم درآيند دست وياى آنان به حقّءبرخلاف و ضرر ايشان؛و معلوم است كه در اين حالءجاره نباشد جز اقرار به تقصير 
خود؛كما آنكه در عالم دنيا هم جز اعتراف به تقصير و خطا بدّى نباشد؛زيرا كه طرف»يعنى حضرت احديّتءعالم به جميع 
خصوصيات و اعمال است و قادر بر آنجه بخواهد در حق اهل عالم به جا آورد و هيج زحمت و تعدّرى براى او نيست؛ إلا 
مه ذا أبأة طَينا أن يقُولَ َه كن فيكو ؛ (1ابدون آنكه معطلى داشته باشد يا احتياج به اسباب و آلات يبدا كند.نهايت آنكه 
جهد ما مانع 


ص :70/8 


111)) سورة عار كنا يدن ال 


0057-1 سوره مباركه يس .//7١‏ 


شده از مشاهده جلال و جمال و قهاريت او؛لهذا موجب طغيان و سركشى نادانان فراهم آمد و جون خداى متعال هم تأخير و 

امهال فرمود در جزا شايد عبيد متتئه شوند»مزيد بر علت طغيان كرديدهبه واسطه آنكه ما جاهل نادان بود يي الناس 0 

ماتوا انتبهوا» (4)1«الناس موتى و اهل العلم احياء» (5)؛ ملام : لَه أَسْعَفْفَوت لَهُمْ أم لَع تعفد هع َن يَغِْر اله َهُ إن الهلا 
0 

يَهْدِى الْقَوْمَ الْفاسِقِينَ (9). 


جهد وعناد و جهود جنان جشم و كوش آنان را كرفته كه ديككر قابل اعاده الى الحق و غفران نخواهند بود. 
[قفسير و توضيح يكى از آيات قوحيد] 


جر كام وركرك ور اويا ردلا ار كار للد لمراير وا قري ا ريسيت اميه سه كد عاضر الت 
علا لا 

وارده در توحيد ذكر شود.از آن جمله آآبه شريفه سرهم امنا فى التي و فى أيهم حنى تين لفداله الى | وله يكين 

برك أَنّهُ ء َل كل شَئْءٍ شَهِيدٌ (8) 


اولا الفاظ آيه مباركه بايد معلوم شود و آنككاه در اثر مقصود رويم.اصل آيه يعنى معنى لغوى آن علامت و نشانه را كويند؛مثلا 


«و فى كل شى له آيه قد على انه واحد» (ه) 


يعنى»در هرجيزى نشانه و علامت و دليل است بر وحدانيت حق جل و علا و تعبير به حجت هم شده؛مثل آنكه منقول است از 
حضرت صادق عليه الشلام كه فرمود:«در آيه مباركه 


ص: 57:9 


./7#* بحار الأنوار.ج .ص 8# واج هءص 176 ؛عوالى اللثالىءج ؟.ص‎ ))0(-١ 
.5* ديوان امام على عليه السَلام»)ص‎ ))71( -1 

*- (”)) سوره مباركه منافقون 2/. 

ع (رع)) سوره مباركه فصلت29/. 


ه- (0)) بحار الأنوارءج اص 185؛ج عياص 80!؛تفسير قمىءعلى بن ابراهيم قمىءج 'ءص /19. 


00 مَوْيَمَْ وَ أَمَّهُ آيَهَ (١)يعنى‏ حجت قرار داديم (1)و تعبير به ائمّه عليهم السّ.لام شده)؛ ()جنانجه از حضرت باقر عليه 
السَّلام نقل شده كه فرمود:«از حضرت امير عليه السّلام كه ايشان مى فرمايد: 


5 -ه 9 5 22 لا 7 و8 هت 75 
نيست از براى خدا ايتى بز ركتر از من» (5)؛و حضرت صادق عليه الّه.لام فرمايد:در آيه أتيك آباننا... وَ لَمْ بؤْمِنْ الات رَنهِ 
(1)0نكه مراد از آيات امه هدى عليهم الس لام باشند. (2)و معلوم است كه اطلاق بر ائمّه عليهم الس لام ازجهت آن است كه 
آنان علامات جليله واضحه هستند بر عظمته و ثبوته و قدرته و علمه و در بعض روايات هم به خصوص حضرت حجت عجل 


اللدقريفه شمر شده 


شود.امًا لفظ«افق)در لغت به معنى ناحيه و جانب است.و از اين قبيل است آفاق و تأويل او در تفسيرش خواهد آمد. 
[نفس و تقسيمات آن] 


نفسءو انفس كه جمع او است در لغت معانى متعدده دارد:كاه اطلاق بر روح شود و كاه بر جسد و بدن و كاه بر حقيقت شى 
ودر اصطلاح اهل معقول هم كاه اطلاق بر ناطقه 


"٠١ ص:‎ 


./2١ سوره مباركه مؤمنون‎ ))١(-١ 

-١‏ (3)) تفسير قمىءعلى بن ابراهيم قمىءج ؟.ص ١4»مؤسسه‏ دار الكتابءقم»جاب سوم؛ كمال الدين و اتمام النعمهءشيخ 
صدوقءج ١)ص‏ 18 و ٠"اءجاب‏ دار الكتب الاسلامىءقمءدوم, 1740١؛منتخب‏ الانوار المضيئه»على بن عبد الكريم نيلى 
نجفى»ءص #/اءجاب خيامءقم 1١١١‏ ق. 

*- () كافى.محمرد بن يعقوب كلينىءج 2١‏ ص 8©.دار الكتب الاسلاميهءتهران»جهارم؛ 1780 ش؛بحار الأمنوارءعلامه 
مجلسىءج ,ص 368 واج #لاءص .٠١١‏ 

*- (6)) كافىءثقه الاسلام كلينىءج ١ءص‏ 707 ؛بحار الأنوارءعلامه مجلسىءج .)ص 8١5؛‏ المناقبء.ابن شهر آشوبءج #ءص 
44 

ه- (0)) سوره مباركه طه72١/-/1717.‏ 


غ- (2)) كافىءج ١ءص‏ 7"0؟؛بحارءج ”.ص 768 ؛تأويل الآيات»15-1". 


كه حقيقت انسانيت موقوف به او خواهد بود و كاه بر قلب براى آنكه علقه تامه دارد ناطقه به او و كاه بر قوه حيوانى و كاه بر 
قوه نباتى و كاه بر قوه معدنى؛و هيج يكك از اين معانى»اهميتش به قدر ناطقه انسانى نباشد و معرفت كنه و حقيقت او براى 
مردم رسمى غير ممكن بلكه شناسايى او و معرفت به حقيقتش مختص است به يكك عده مردمى كه وارسته از عالم حيوانيت و 
شهوت باشند كه آن را اولياء خداوند و سابقون در طريق معرفت كويند؛مثل على بن ابى طالب عليه السّ.لام و نظير او؛و كسى 
را نرسد كه قدم در اين ميدان كذارد.و معلوم است كه هركه قدم كذارد و دو بال علم و عمل با او همراه شدند و تمام مراتب 
سير را طيران نمود و كمال معرفت به نفس يبدا كردءالبته خداى خود را به آن قدر كه ممكن باشد شناسايى»شناخته؛جنانجه 
فرمود مولى الموالى على بن ابى طالب عليه السَلام كه: 


«من عرف نفسه فقد عرف ربها. (1)و بعد از آنكه معلوم كرديد كه حقيقت نفس براى ما غير معلوم و ممكن نشود ما را كه 


علامات او به قدر احتياج براى شرح مقصود به مرتبه اى كه در خور فهم حقير است تكلم نماييم. 


وآ تشب يتان نجه اغن عرقت يبان فرموده عارزت انك الذركة منوه لطبنةوبانن روحاتي كه از .درا او تعلق كا عست 
به قلب صنوبرى كه در جانب يسار صدر واقع است و اين نفس حقيقت انسانى است و ادراكك و علم از او است و اوامر و 
نواهى حق» توه به او دارد واز براى او دو دسته لشكريان و اعوان است؛يكك دسته محسوس كه ديده مى شوند؛مثل جشم و 
كوش و سكو باوسان اعضاءى دسفه ذركر آنا كه 


1 إن 


))١1(-١‏ بحار الأنواريج »ص 44؛غرر الحكمءص 57؟. 
ع 2 سوره مباركه اسراء 16//. 


ديده نخواهند شد؛مثل شهوت و غضب و حس مشت رك و واهمه و خيال و حافظه و مفكرّه كه هرفردى از اين دو دسته خلقت 
شده براى خدمت به نفس و هركدام را امر نمايد بايد از امر او تخآمف نورزد و هميشه منتظر فرمان نفس باشند تا جه امر 
فرمايد, اطاعت نمايند و معلوم است كه تماما بين اعضاء و قوا براى تعالى و ترقى نفس ايجاد كرديده كه اصل بدن»مركب 
اوست.و هركدام از قوا و اعضا جنودى هستند كه حضرت رحمن براى او تهيه نموده تا آنكه نفس به واسطه آنها به كمالات 
مقدّره خود برسد و به سركردكى و فرمان وى تمام قوا را قرار داد براى او عقل را كه عبارت است از:كلى الهى و نفس 
ملكوتى؛و در مقابل قرار داد قوه شهوانى و نفس حيوانى كه ظلمت و جهل محض است.و معلوم است كه جنود نفس به واسطه 
اين دو رئيس بر دو قسم شده؛ قسمى مطيع اين و قسمى مطيع آن.و شاهد بر اين عرايضءبعض اخبار اولى كافى و معلوم است 
كه نفس يا منقاد شهوت مى شودهءيعنى تمام جهات خود را به دست او مى دهد و او را فرمان فرما مى نمايد ويا آنكه هردو را 
به نحو تساوى.مقدم مى دارد و به اين معنى كاه فرمان اين را مقدم مى دارد و كاه آن راءو يا آنكه سر»دست عقل مى سيارد و 
خود را تابع آن قرار مى دهد.و معلوم است كه در صورت اول كه مطيع شهوت كرديد و خود را در درياى تاريكى وظلمت 
فروبرد ودريس يرده وحجب حيوانى قرار كرفت در اين بت طالبجم ونيا رع فرظا ابرينرد ياف برامة د اق 

رَهٌ بالْسّوءِ سحيو كس عد ا و لو ا د ا و 
سسا 01 تتبن 7 أضلكاث الالال تلان كل كلم عع كدخرو خك لبد 


. 
لها من 


جْندْتْ مِنْ فَؤْقٍ الأفضى 4 


7”١١:ص‎ 


./87 سوره مباركه يوسف‎ 0010-١ 
.// سوره مباركه حمل‎ 0007-١ 


)ا سورة مسار كه واقه 761 


قيار 00 وَ أَمْر لكاب التَلطالٍ ؛ كلخو و اخي وكتل 3 تققرية لكانا رو لآ كزيية لقم كانن قبن لكك فترفيك 3 كاثوا 
سس ع ل يي 
بْصِدوُونَ عَلَى الْحنْثِ الَْظِيم؛ و كانوا يَُولونَ أ إذا متنا و كنا ابا و عِظاماً أ نا لمعو ثو5؛ أ وَ ابأوْا الولُونَ 0؟كو در صورت ثانى 
كام وسار و برعي راراتى وخر ري واتروا كايا رب عغريد ا ترا ويدار مسررراي نا لاسي أن 
ناميده شده؛جنانجه فرمايد: لا أقسِمٌ م بالنّفس اللؤاتد »أبعت تقسى كد همياه ذو مقناء ملاءمت خود باشد كرجه در مقام 
كوشش در عبادت هم باشد.و اين دسته از مردم آن كسانى باشند كه مطيع و منقاد انبياء و اوصياء و عابد و شاكر ربوبيت و 
البته مقام آنان هم مختلف به اختلااف علم و عبادت و انقياد تا آنكه به نهايت مراتب بندكى رسد و مقام مقربان الهى را 
نزديكك كرده و در صورت ثالث كه قوّه جهل حيوانى و شهوت را به طورى كه از رياست و فرمان فرمايى دور نموده وفقط 
نظر عقل را كرفته و بيرو او است؛هرجه را بخواهد بجا آورد به نظر عقل مى رساند و با او مشورت مى نمايد و هرجه عقل 
دستور دهد همان را به مقام عمل كزارد»جنين نفسى را مطمئنه كويند؛زيرا كه اضطراب و مخالفت مولا براى او در هيج وقت 
اتفاق نيفتد؛زيرا كه بيش روى او عقل است و عقل هيج وقت اجازه مخالفت حق به او ندهد.جنانجه فرمايد: 2 أَبْهَا اللَفْسُ 
الْمُطْمَيْنَهُ؛ إجعى مى إلا رَبك لاي يه مَوْضِدَية؛ هَادْخلِى فى طإادى؛ وَ ادْخلِى جَنَبَى (ع)و از اين آيه مباركه ظاهر آيد كه نفس 
مطمئنه راضيه و مرضيه هم ناميده شده؛زيرا كه راضى است به آنجه حضرت ذو الجلال براى او مقدّر فرموده باشد و مرضيه 
استؤزيرا كه خلاءق عالم ازاو راضى است.براى آنكه در مقام مخالفت برنيامده و هميشه در مقام است كه رضايت حق را به 


دست آورد.و جنانجه در آيه ديكر 


71١7: ص‎ 


./١17 سوره مباركه ابراهيم‎ 0017-١ 
لات (0)) شوو ساركة واقن اردع‎ 
سوره مباركه قيامه ؟/,‎ 000 


6- (6)) سوزه مبا ركه فج ر/ا9/-:8. 


فرمايد: رضي اللَهُعَنْهُْ وَرَضُوا عَنهُ ذلك لِمَنْ حش به الكو التَابقُونَ التَابقُونَ أوليك الفتدتون تكقدر شأؤااية طايه نازل 

- اط ]نان تقس رفع تور صراق | لققرلك لز 1011 423اكم مرعزواك عاليده حانسة قاين إن أَكرَمَكُمْ عِنْدَ 
لما 

الله ناكم (ع)آيات و اخبارى كه در شأن اين طايفه وارد شده«لا تعد و لا تحصى» (2)است كه اكر ذكر شود آنجه مقصود 


است از دست رود لذا بر اين مقدار اكتفا كرديد. 


ل ا ل ا ا ل 0 
ل ل 
است؛جنانجه از ظاهر آيه مباركه معلوم مى شود؛ و نَفْس و لكا سَوَاها؛ الها جو 1 ول و تَمْالما؛ قد قلع من اللو وقة لات 


لان 
فخ تال ؤفقى فى الجمله باز:وانفيق كه كر بدركر هم دو قر]ة ياغيى ديد شره غارب ازاين طوابق ثلاث تاشد: 


مطلب ديكر آنكه معلوم است مرتبه جماد.داراى نفس نخواهد بود و بديهى است كه فقط داراى يكك قوه طبيعى است كه تعبير 
از آن به جاذبه و دافعه مى شود وازاين مرتبه كه تجاوز نمود و به مرتبه نبات رسيد نفس نباتى در او ايجاد مى شود و به 
واشظة ابن تقب تساط بر ماق و تضبرت دو او خم اهلاهوه واعون ترقى تمان رةه احير ااا تخائر بشو دارا تنس 


حيوانى و مسلط و متصرف در جماد و نبات. 


وازاين مرتبه نيز اكر ترقى كرد و مقام بشر را حائز و فائز كرديدءداراى نفس آخرى شود مسمّى به ناطقه و اكر از اين مرتبه 
ترقى و تعالى بيدا كرد و به مقام انسان رسيد البنّه مسلط بر جميع مادون خود شود ودرا ب حال ذاواق تقسى. كرؤة كه مسق 
به كليه يا 


7١7: ص‎ 


))١(-١‏ سوره مبا ركه بينه//. 
3[ ) نوو سار كدو اق ادا 
لو [0)) سووة مبار كه اغراق 719/9 
ع-(6)) سوره مباركه حجرات7١//.‏ 
ه- (0)) بى شمار و فراوان. 


لو (4 سوره مباركه شمسر الار 1١‏ 


كلى الهى خواهد بود.و هرجه ترقى نمايد بعد از آنكه اين مقام را فائز كرديد همانا ترقى و توسعه در اين كليه الهى خواهد 
بود.نهايت حجب و استار طبيعت را از خود دور خواهد كرد تا آنكه به جايى رسد كه هيج از او مانع و رادع نخواهد بود و به 


هرنحو تصرّف كه خواسته باشد به اذن يرورد كار خود در موجودات عالم كون و فساد بنمايد. 
[توضيحى ببرامون كلام على عليه السلام به كميل] 


كميل مى كويد:خدمت حضرت امير المؤمنين عليه السّد.لام رسيدم و عرض كردم:بشناسان به من نفس مرا.حضرت فرمود:اى 
كميل كدام نفس را اراده كرده اى؟عرضه داشتم:اى مولاى من مكر جز يكك نفسءنفسى هست#فرمود:اى كميل»جز آن نيست 
كه نفس» جهار قسم است.از اينكه حضرت كلمه«انّما»آورد و فرمود:«إِنّما هى اربع»»خوب معلوم مى شود انحصار نفس بر 
جهار قسم و اينكه جماد داراى نفس نيستإزيرا اكر بود حضرت منحصر نمى فرمود بر جهار با كلمه حصر.ناميه نباتيه و حسّيه 
حيوائيه و ناطقه قدسيّه و كله الهيّه.و از براى هركدام از اينها ينج قوه و دو خاصيت است. 


يسءناميه نباتنه از براى او ينج قوّه است:ماسكه و جاذبه وهاضمه ودافعه و مريّه واز براى او دو خاصيت استءزياده و 
نقصان.و انبعاث او از كبد استهيعنى,مر كز توليد او در حيوان از كبد است و از كبد سارى و جارى در ساير اعضا و جوارح 


خواهد شد.و اين نفس نامى نباتى»شبيه ترين جيزهاست به نفس حيوانى. 


واز براى حسيّه حيوائيه نيز ينج قوه است:سمع و بصر و شم و ذوق و لمس واز برايش دو خاصيت است؛رضا و غضب و 


انبعاث او از قلب است و اين شبيه ترين جيزهاست به نفس درند كان. 


7"١6:ص‎ 


و ناطقه قدسيهءبرايش ينج قوّه است:فكر و ذكر و علم و حلم و نباهت و نيست از براى او انبعاث و اين اشبه آنها است به نفس 
ملائكه واز براى او دو خاصيت است؛ نزاهت و حكمت. 


و كله الهيّه؛براى او ينج قوّه است:بقاء در فناء و نعيم در شقاء و عرزت در ذلت و فقر در غنا و صبر در بلاء.يعنى:جون خود را 
در دنيا فانى مى نمايد و كناره جويى از دنيا مى نمايد و شهوت و غضب رااز خود دور مى نمايد و«موتوا قبل ان تموتوا» 012را 
نصب العين خود قرار مى دهد و در مقابل حضرت ذو الجلال خود را تابع ولا شىء محض مى بيند و بالاخره از ورطه دنيا با 
تمام قوا خود را دور نمايد؛در عين اين حالءبقاء ابدى و ظهور سرمدى براى او بيدا شود و سلطنت بر مادون خود بيدا كند و 
تنكك دستى خود را در عالم دنيا و بيجاركى و فقر را نعمت و تنم؛و ذلت و كوجكى كردن نزد حق را عرِّت خود مى بيند و 
توجّه به دنيا به او؛و كثرت دنيوى را فقر خود مى داند به سوى خداوند خود؛و در بلاها وشدائد صابر و شاكر حضرت احديّت 


است. 


واز براى او دو خاصيت است:حلم و كرم واين آن نفسى است كه مبدأ اواز جانب خداوند است و به سوى او بازكشت 
ب لا ., كلا 0 00 

خواهد نمود.جنانجه خداوند عالم فرمايد: فَتمَحْنا فيه مِنْ رُوحِنا (')و ("لاو اما عود و بازكشت او جنانجه فرمايد: ل أَبُْهَا الَفْسُ 

لمم لْمَطمَيْنّهُ؛ إزجعى يا رَبك هدي مَوْضِيَةَ (؟)و عقل واسطه بين تمام قوى و نفوس است تا نكويد احدى از شما مككر به قياس 


سوك 


71١2:ص‎ 


.2/ بحار الأنواروج عع.ءص 7 لابج فع.ص‎ ))١(-١ 

؟-(5)) سوره مباركه تحريم١١/.‏ 

*- (:*)) منه رحمه الله:از تمسكك حضرت به آيه مباركه معلوم مى شود كه كلمه الهتّهءهمان نفس مطمئنه است. 
0-3#)) سورة مناركة حر بالا 


و ممكن است يكك امر از جزء اخير اين حديث استفاده شود و آن اين است كه:جون حضرت در بيان كلمه الهيه تمسكك به آيه 
لاا لت عير زا جا ب ار در جه ساو اساي اسار لمر مت اجرب انيار 
اولياى الهى كه تعبير فرمود از آنان وَ الس ابقَونَ الت ابقونَ أولتك الْمُقَرَبُونَ (١)و‏ در غير آنان نخواهد بود كرجه بر حسب 
استعداد»تمام افراد بشر قابل اين نفس كلى هستند و ممكن است تمام اين مرتبه را فائز كردند؛لكن موقوف است به تكميل 
مراتب مادون آن واين امرى است كه اختيارى خود افراد است و تا رنج نبرد و خود را تكميل ننمايد به اختيار خود به آن 
مرتبه عاليه برخورد نكند. 


و براى رفع توهم؛اشكالى كه در ذهن خلجان نمايد عرضه مى دارم كه كرجه ماها مشاهده مى كنيم بعضى افراد بشر را كه 
خداوند به سن طفوليت اين مقام را عنايت فرموده؛مثل حضرت عيسى بن مريم و اثمّه عليهم الب لام.و اشكال مى شود براى 
ماءاكر ممكن نبود فائز شدن به اين مرتبه تا به اختيار خود تكميل مرتبه مادون بنمايد»جكونه اين عده رسيدند؟و لكن بعد از 
اندك تأمّرل»جواب او ظاهر مى كردد براى شخص از اخبار ذرٌ و با غمض عين از اخبار ذرٌ ممكن است كفته شود كه:جون 
حضرت ذو الجلال عالم به عواقب امورءمى داند كه كدام از افراد»خود را تكميل مى نمايد و در مقام عمل و معرفت هستند و 
خود رااز ورطه هلاكت نجات خواهند داد و به شاهراه هدايت خواهند رسيد.لذا توجه تام به آنان دارد و آنان را برمى كزيند 
واختيار مى كند بر ساير مخلوق و امام و بيشواى ديكران قرار مى دهدإزيرا كه مردم محتاج به دليل و هادى هستند و اكر 


خداوند اين عنايت را نفرمايد باعث اضلال جميع افراد».حاصل آيد و با وجود اينها در مرتبه اولى 


71١١17: ص‎ 


))١ (1‏ سؤارة شارك ؤاقعه ادق 


فقط مرتبه فهم ذاتى و فطرى است كه خود بايد از روى اين فهم و ادراك عمل نمايد و تهذيب اخلاق كند و آنكاه كه تكميل 


[آيات آفاقى يبروردكار] 


بعد از معلوم شدن اين مقدمه بر سر سخن رويم آياتى را كه در اطراف و اكناف عالم» خداى متعال ظاهر و هويدا فرموده كه 
علامت و نشانه و دليل بر ثبوت و توحيد وعظمت و قدرت وعلم حضرت ذو الجلال دارند«لا تعد ولا تحصى».و لذا فرموده 
اند:«الطرق الى الله بعدد انفاس الخلايق». (0)از جمله آنها حركت كواكب و شمس و قمر است كه به نظام اتم و اكمل و 
احكم در حركت و هيج تغيير در حركت آنها يبدا نشود كه اكر آنى تغيير نمايدنظام عالم به هم خورد و اكر تمام اهل عالم 
جمع شوند و بخواهند انتظام در او بدهند»ممكن نشود.تعيين اوقات و اصلاح نباتات و تنظيم اموراتءتمام حاصل آيد براى 
مخلوقات از روى اين حركت؛و فائده اش بسيار.لذاست كه در آيات بى شمار قرآنى اشارت فرمايد به اين دو آيت از باب 
ا ا ل د ا 

و اهار كايا در جاى ديكر فرمايد: وَ سَخَرَ لَكُمٌ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ كائيئن ين ()؛يعنى» هيج وقت در سير خود سستى ننمايند و و 
الع و84 والقعر اذ ارط #لكترزة آسات روه و دا الشمينر قنون 3 ارق نات ناور ل فر 


7"1١8:ص‎ 


))١( -١‏ اين عبارت در بيانات علامه مجلسى در بحار الأنوارءج .ص 17 آمده است.همجنين در آداب الصلاه حضرت امام 
عسي رتخنه اللداعلن: به نقل از جامع الاسرار و منبع الانوار» سيد حيدر آملى»ءص 48.17١‏ #شرح لاهيجى بر كلشن رازءص 
187 نقل كرديده است. 

./77 سوره مبا ركه يبس‎ ))7(-١ 

7 ("7)) سوره مباركه يس /8١٠‏ 

ع- (6)) سوره مباركه ابراهيم 8#؟/. 


حازة) )سور سار كه فحن ادر 


متح ركند و منافات هم ظاهرا نداشته باشند با قول بعضى كه مى كويند:حركت مال زمين استؤزيرا كه بالحس مشاهده كرده 
كه زمين متحركك است.و اما آنكه مى كويند:شمس داراى حركت نباشدبلكه ثابت و تمام سيارات به دور او مى كردند»دليل 


ندارد و برهان عقلى موافق آن اقامه نشده و ظواهر شرع هم دلالت برخلاف آن دارد؛مثل آيات مذكوره و غير آن. 


بنابر اين اكر حركت زمين:بالحس ثابت كرديد البته ممكن است قائل شدن آنكه هر دو در حركت هستندجنانجه بعيد هم 
نيست كه جنين باشد و على اى حال اين جزء اعتقادات شرعى ما نخواهد بود و زياد يافشارى كردن لازم نيست و فى الجمله 
معلوم است كه اين دو آيت.دو نعمت بزركك الهى است بر تمام مخلوقات كه حضرت احديّت از باب لطف و مرحمت»متنان 
مخلوقش نهادهءجه فوايد بى شمار كه بر وجود اين دو مترنّب و موجودات بهره ور شوند واز اعظم نعم و آيات است نور و 
حرارت اين دو؛زيرا كه از نورشان توليد شب و روز كردد و تعيين اوقات شود و شهور و سنين حاصل آيد و ظلمت را برطرف 
نمايد تا آنكه مردم بتوانند زند كانى حو سه و ا ل اراي 
لات و جل الهاز تقُوراً(الكو دررسوره يونبيءآيه بنجم فرمايد: هُوَ الى جَعَلَ الَّمْسَ ملا 2 وَالْقعرَتُور وَ ره مزل موا 
عن القن ذا لات ل لق ال ليك إلا قصل لات يقوم تعلموة» إن فى اخيلا الي و قارو ل 
0 وَ الََوْضِ الات لقم يكُقَونَ للاو حرارت شمس جقدر فواياد كه بر او مترتب است؛نضج اثمار و نبات و اشجار و 


> 


الاق كجام يابو عستم ارك عدن اكه وَ سَكوَ الّمْس وَ الْقَعرَ كل يَجرى لِأَجَلٍ مُسَئّى 2 
ص:9١"7‏ 


-(0)) سؤوه عبار كه قر قان /8. 


0050-1 سورهة مباركه يونس 0/-ثم. 


يَدَبُْ الْأْرَ يُفَصَل الْآَاتٍ لَعَلْكُمْ يلقاءِ رَبَكم تُوقنُونَ (١)و‏ جقدر بر وفق حكمت كه هر روزى از موضع معين طلوع و به مركز 
معين غروب كه باعث توليد فصول اربعه به واسطه اين اختلاف سير كه ايجاد فصول مى نمايد؛جقدر آثار عظيمه و نتايج بى 
حساب بسط و قبض اعضا و جوارح و اشياء از قبيل نبات»معدنءحيوان براى اين اختلاف و به واسطه اين بسط و قبض؛جريان 
رطوبت در معدن و احجار و ماء در نبات و اشجار و دم در حيوان و يس از آن حرارت شمس را به خود كرفته و دستكاه 


طباخى در مواليد ايجاد شده و به نحو منظم آثار هوايى و نارى و مائى و خاكى در مواليد از اين اختلاف سير ظاهر آيد. 


از اينجا خوب معلوم مى شود شدّت ربط اين آثار و امور به يكديكر و تنظيم عالم و قصور فكر ما كه ابدا فكر نداريم و به نحو 
تقليد»بعض مزخرفات و خرافات را از روى جهل مى كوييم كه مقتضاى طبيعت اشياء است و خود را در عقب جهّال و نادانان 
و شهوت برستان انداخته»كوركورانه خود را در جاه هاى بى ته و درياهاى بى حدءهلاكك مى نماييم و ابدا نظر در آيات و 
شواهد ربوبيت نيفكنيم»كجا مى تواند طبيعت غير فايده بى شعور جنين تنظيم و دستكاه مرتب ايجاد كند كه سرتايا تمام 
حكمت و مصلحت و يكيارجه علم و ارتباط است؛نهايت آنكه ما خبر از جايى نداريم و بى بهره از معرفت و علم و هنر و فقط 
با مادر خاكى و طبيعت دست در آغوش يكديكر كرده و ابدا براى فكر در امور حاضر نيستيم. 


و فى الجمله كاه كاه خسوف و كسوف در عالم شمس و قمر ايجاد شود كه از جمله آيات و شواهد صانع عالم است؛جنانجه 
حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله در وفات حضرت ابراهيم رحمه الله فرزند خودءفرمود و اين موهومات واهيه كه بعضى در 


خسوف و كسوف كفته اند»ابدا مللاكك ندارد و لازم به ذكر آنها نخواهد بود و بهتر اعراض از اين كونه حرفها است. 
ص: 77١‏ 


./١دعر سوره مباركه‎ ))١(-١ 


[باد آيتى از آيات الهى] 


57 32 و 26 5 لا نمه ء لاء 
وازجمله آياث و دلايل الهى باد است#جنائجه فرمايد: وَ هُوَ الّذى يُوسِلٌ البباح شرا يدن يِدَىْ رَحْميه حتى إذا أكَلْتْ سَلطاباً ثقالاً 


لماى ‏ - 0 به إلا 097 2 

مشاه ليلد متت كأثرَلا به اللا أَخْرَجنا به مِنْ كل الات (4)1يعنى»خداى عالميانءآن كسى كه فرستاد بادها را تا بشارت باشد 
در بيشكاه رحمتش ويا آنكه نشر داد رياح را در ييشكاه رحمتش تا آنكاه كه حمل كرد ابرهاى سنككين را و رانديم آن را از 
براى شهر مرده؛يس نازل فرموديم به او آب را و آنككاه بيرون آورديم به اواز هرثمره.مراد از رحمت دراين آيه شريفه و آيات 
ديكر كديه ابن مضموة النكهبازآن باشدرباة صباابه عجان آره ابررا وجاد-كسال جتمعش اتمايدو باد جتوب بجليقن كته بو باذ 
يكى از آيات عظيمه است و هكذا تصفيه هوا به واسطه باد باشد كه اكر باد نوزدءهوا به اندكك زمانى جنان كثيف شود كه ابدا 
قابل زيست نباشد.اكر به نباتات و اثمار برخورد آنها را تلطيف و نضج دهد واكر به حيوانات برخورد باعث جريان خون آنها 


شود.كاه باد صرصر (؟)شود و مهلكك قوم عاد كردد.كاه باد خزان شود و باعث انجماد خون در 
ص:١؟77‏ 


11-4 سواية غبار كه ]غراف انار 

؟١-(5))‏ در فرهنكك معين باد سخت و سرد معنى شده است و در كتاب«قصه هاى قرآن»آمده است:خداى سبحان بادى بسيار 
شديد برقوم عاد مسلط كرداند كه هفت شب و هشت روز بى در بى بر آنان وزيدن كرفت و همان كونه كه درخت نخل 
ميان تهى از ريشه كنده مى شدء بدن هاى آنان از جا كنده شد و بر زمين كوبيده مى شد و بدن هايشان قطعه قطعه كرديد و 


همكى نابود شدند.(قصه هاى قرآن.محمّد جواد مهرى.مشرقينءقمءاول» ١11ءص‏ 87). 


حيوان و نائم ساختن روح نباتى آن و هرجه كل و ريحان است تمامى را خشكك و بركك هاى درختان را سرنكون سازد. 


كاه بوزد و بيدا ركننده نبات و حيوان باشد و لكن بايد دانست كه آن باد و هوايى كه حيوان احتياج دارد آن است كه جزء 


اكسيزن او زيادتر باشد از ازت اش؛عكس نبات. 


و كاه ابر رااز هم متفرق سازد و كاه جمع آورى كندءكاه مهلك و كاه ممد حيات؛بلكه باعث بر حيات.و حاصل»محركك 
كشتى حيات موجودات عالم و نجات دهنده از كرداب هاى هلاكت باشد به شرط آنكه طوفان نشود و ناخدا هم نابلد نباشد 
كه در حين طوفان يا قبل از آن كارى كند و اسبابى فراهم آورد كه در حين آن كشتى غرق شود.آى بيجاره!اخود را حفظ 
كن!مبادا طوفان صرصر تو را فرو كيرد؛ديكر راه فرار نككذارد؛آن وقت است كه دريغ مى خورى و جاره ندارى؛علاج واقعه 


بيش از وقوع بايد كرد. 


وعلى اىّ حال.يكى از آيات الهيه همانا باد است؛4لذا در قرآن مجيد مكررا اشاره مى فرمايد و ما را متتئه مى سازد و آثار و 
نتايج او را بيان مى فرمايدءشايد ما اهل فكر شويم و خود رااز ورطه هلاكت كفر و شرك نجات دهيم.و آنجه مى كويند كه 
توليد باد از آن شود كه هواى يكك مركزى به واسطه حرارت تصاعد نمايد لذا هواهاى مركز ديكر فشار آورد كه آن كز (01)را 
ير كند ازاين حيث توليد باد شودءاين حرف منافى با آيت بودن باد و ارسال آن از طرف حضرت احديت ندارد؛بلكه اين 
بيان»مزيد بر مقصود شود و نتيجه به دست 1 يدإزيرا كه ايجاد اصل كره هوايى بر اطراف كره خاكك به يد قدرت حضرت ذو 
الجلالى است.عجب حكم محكم متقنى در ايجاد هوا به كار برده كه عقل هر ذى عقلى متحير و مبهوت است.اكر اين كره 


هوايى نبودءبقاء حيوان و نبات و تكوّن 


777١:ص‎ 


))١( -١‏ خخلا. 


معدن ممكن نبود.كدام طبيعت بى شعورى»شعورش رسد كه اين هواى كثير الفائده را ايجاد كند كه حتى سنكك كه يست 
ترين معادن است خلقتش موقوف بر هوا است؛4لذا ابت ده فرمايد 2 ؤم نا البباح كتاقيح ؛ (١)يعنى»فرستاديم‏ بادهايى كه 
اقيااوا بارعاز نعي كين 11017 رو لكلل الم وا نقد كرفي للق له يت زفق ؛ لويس 311 01 ابجاد اب ترقوديم وان مذ 
انزال كرديم؛يس بر شما بنوشانيديم و حال آنكه نبوديد از جمله جمع آورند كان و ايجاد كنند كان آب؛بلكه منحصر است به 
حضرتش و احدى قدرت جنين عملى ندارد كه به واسطه ارسال بادءبيافريند آب وانزال فرمايد واز او ايجاد هرموجود 
نمايد.اين است كه از بعض اخبار جنين استفاده مى شود كه:مواد خلقت هرموجود در آب سماوى است و از آن تعبير به نطفه 
كرديده است.بعض آقايان جنين مى كويند كه باران و برف نيست.مككر همان بخارهايى كه از زمين و دريا متصاعد مى شود 
به واسطه تابش حرارت بر آب هاى زمين و در هواى بسيار سرد باز منقلب به آب مى شود و به زمين عود كند؛و لكن اولا اين 
حرف ابدا مبنى ندارد»و بر فرض آنكه جنين هم باشد نسبت به بعضى از آب ها است كه از طرف بالا مى آيد واز كجا ثابت 
شده كه تمام آب ها جنين است با آنكه قدما و متجددين از حكما قبول دارند كه در غير از زمين هم آب يافت مى شودءامًا 
قدما قائل هستند كه در افلاك هم مواد مائى هست و اما متجددين مى كويند در بعض كرات و كواكب.جنانجه استكشاف 


شدهءدرياها و كوه هاو كره هوايى موجود امت 


از آسمان نازل مى شود و بالخصوص مواد 


ص :777 


؟-(5)) همان. 


منوى ايجاد هرموجود.و از طرف آقايان هم برهان قطعى ثابت نشده تا آنكه ما را بتوانند ملزم كنند بر حرف هاى بى مغز 
خود؛خصوصا بعد از آنكه بعضى جنين اس:ة ستكشاف كرده كه اصل مواد مائى از طرف علو است. 


وازعنائق الانضو سل اللدعلدو الدسعيى وارد شد انعد عل بن حشر قاين كتد ان أن حقد دك كه قرم دان 
درستى كه نطفه از آسمان واقع شود به سوى زمين بر نبات و ثمر و شجر؛يس مى خورد او را مردم و بهايم؛يس جارى مى شود 
در آنها». (لكو در اخبار وارده راجع به احوال قيامت جنين دارد كه از آسمان باران ببارد بر زمين؛جنان بارانى كه مثل نطفه 


است و به واسطه اين اعضا و جوارح هركسى جمع شود و به حالت اوليه خود بركردد. 


دوا اقيم ه سق توعان در رع الا : طيويا للكاز امات أن ياكك و ياكك كننده نازل كرديم؛بلكه 
مى توان كفت:بنابر آنكه آب منحصر باشد به آب زمينبالادخره بايد منجر شود به تمام شدن آبؤزيرا كه به توسط هوا و 
حرارت» كم شود تا آنكه تمام شود و هكذا بايد درياهاى اطراف زمين هميشه رو به تنزّل باشد و حال آنكه ديده مى شود كه 
در بعض سنواتث بى ائدازه طغيان مى ثمابد و همحتين اكر نا بود كة اين آب ها كه اذ آسمان فى آبد:همان بخارات درياها و 
زمين باشدءبايد به يكك ميزان باشدءيا در وقت تابستان زيادتر باشد بر حسب عادتإزيرا كه شدّت تبخير آب در آن وقت است 


و همجنين بايد احتياج به ابر نباشد و حال آنكه نادر است بلكه وجود ندارد باران بدون ابر. 


و بر فرض محال كه كفته شود باران و برف از بخارات مائيه توليد شود معروض مى داريم خدمت آقايان»اصل ايجاد كره 


هوايى در اطراف زمين و حفظ از يراكند كَى 
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.؟١0 بحار الأنوار.ج /الهءص 68“ ؛تفسير قمىءعلى بن ابراهيم قمىءج ؟ءص‎ ))1(-١ 
8 سورة شنار كه فرقان‎ )) (5 


و حال آنكه هوا از موجوداتى است كه ميل شديد به يراكندكى و تفرقه دارد از اعظم آيات خدا استزيرا كه هيج طبيعتى 
نيست كه اقتضاى جنين عمل نمايد و ايجاد هواى به اين يرفايده اى كند و او را حفظ كند از تفرقه؛بلكه مقتضاى طبيعت 
فكي ابن اسكوقدوك كاله البى واه عو افد كه نحاه مقتاطس وقوه اتهذات قرما نه عابر شاكة و هوا وماد غترددو 
اين ها را به يكك تنظيم تمام مرتب فرمايد به طورى كه به صورت يكك حيوان ذى روح شودءتمام اين عالم كون و فساد يا به 
صورت يكك كارخانه بسيار منظم و مرتّب كه اكر يكك جزء آن فاسد شودءتمام آن به هم خورد واكر عضوى از او مرضى 
بيدا كند تمام اعضاء و جوارح او متزلزل و مريض كردد و محتاج به يكك طبيب ماهر كردد. 


خيلى عجب است از اشخاصى كه اكر بخواهند يكك خانه ناقابل بنا كنند»محتاج به مهندس و معمار و بنّا و عمله خواهند بود و 
ممكن نشود كه اين خانه را بدون اهل فنون مختلفه بنا كند يا آنكه خود آن شخص بدون مقدّمه و تعلم بِنّابى و هندسه و غيره 
بنا كند؛ بلكه اكر بخواهد يكك ديوارى بنا كند تا اهل علم و فَنْش نشود يا اهلش را نياورد ممكن نشود بناى اين ديوار.جنين 
شخصى جكونه مى كويد اين تنظيم و ترتيب كه هرجزئى از آن جه حكمت هاىا'لا تعد و لا تحصىابه كار برده شده»عمل 
يكك طبيعت بى شعور استهإواقعا بايد حماقت به نهايت برسد تا آنكه جنين حرفى را بزند.حقير كمان ندارم كسى در عالم از 
روى عقيده و يقين بككويد بلكه اراز لسان كسى صادر شود البته يا شوخى مى كند يا آنكه مى خواهد بداند طرف جه مى 
كويد؛و لكن در واقع عقيده مند است به مبدأ قادر حىّ متكلم و قهار و مى داند كه جنين دستكاه منظم بدون جنين مبدأيى 
محال و غير ممكن است. 


[تجلى علم و حكمت الهى در زنده شدن زمين به كياهان] 
در يكك نبات ببين جقدر حكمت و دانش بكار برده شده كه قايل احصا نخواهد بود؛ 
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أَفِى الله شّكك ذاطِر | لاوا وَ الْْرْضٍ (١كو‏ البنه معلوم است كه يكى از آيات واضحه الهى احياى ارض مرده است و 

رودن انار النسارير او ولق لزاع نات الأرضي وال انين راو الج اريزا لوس غلم 5131 لوم لوي المت 
لا لا ودعو 

ل و خوج , با حا قله أكون و جكل] فبه] جات من تخبل و أَظتاب و جنا ذه بن ليون ليوا بين 0 


لا 0 
بلك أندييغ أكلا بفْكروت؛ ميلطات اذى حَلنَ الأذلاج عنها نا بت الْأرْضُ و من أَنفهخ وَ بم لا يَعمُون 0 


0 


يكى از آيات از براى مردم بر عظمت و قدرت كامله الهى»ارض مرده است كه احياء فرمايد حضرت رحمن و بيرون آرد ازاو 
دانه راءب بس از آن مردم مى خورند و قرار داده در آن باغ هايى از درخت خرما و انككور و بجوشانده در اواز جشمه ها تا آنكه 
بخورند از ثمره او و آنجه عمل كند دست ايشان؛آيا يس از اين همه نعمت هاى الهى شكر او نكنند؟ منرّه است آنكه ايجاد 
فرمود اصناف موجودات را دسته اى نباتات ارض و دسته ديكر از نفوس موجودات و دسته سوم از آنجه كه علم شما به او 


ترسك 


ببين حضرت وو الجلال».خاك تيره و ظلمانى و ضعيف را مطيع روح نباتى قرار داد واين روح دست او را كرفته»از مقام 
تي ركى و ضعف بيرون آرد و او را به مقام غنج و دلال و طرب نباتى برساند و جه اشياء لطيف از اين خاكك به اين يستى بيرون 
آرد؛ وهكذا نبات جون نسبت به حيوان داراى ضعف و ناتوانى داشت او را مطيع حيوان قرار داد و اسباب انقياد و اطاعت را 
براى او فراهم آورد؛لذا اين حيوان دست نبات را كرفته و او را به مقامات عاليه حيوانى رسانيده؛و هكذا حيوان را جون مقامش 


مقام جهل و نادانى و شهوت است و مصالح و مفاسد خود را نمى داند.لذا او را در تحت فرمان روح 
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./٠١ سوره مباركه ابراهيم‎ 0012-١ 
ا( سور هار كا ع ماري‎ 


انسانى كه به حسب علم و قدرت قوى تر استعقرار داد و آن هم به واسطه اطاعت و انقياد به مقام شامخى رسيد و جون در 
انسان هم ضعف و سستى هست از آنكه إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً جَهُولاً (ا)او را تحت فرمان روح نبّت و ولا-يت قرار داد تا آنكه به 
واسطه اطاعت از اين روح قدسى الهى به درجات عالم ملكوت يرواز نمايد»لذا فرمود: 

: لغ ل را اه 

أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرّسُولَ وَ أولى الأمر مِنْكمْ (؟) 

حال مشاهده نما ه ركدام از اين مراتب مادون» كردن زير بار مافوق خود درنياورند و مقام عبوديّت حق را اتّخاذ ننمايند و 
االو را كار كالاره رعر قرا عدا يك لرراط جره از كناد ورد خرف امار اكرواقاي النمكار و ميجر ناكا 
ل ال إذْ يَقُولَ الظَالِمُونَ إنّْ 
ُو إلا وجلا مد .حورا ْو تيس ضَدرَبُوا لكك المالَ قََ نُوا قلا ميعن سيلا (©البنه معلوم امست آنكه دست از نفس 
نبوى برداشت و نبى را مرد مسحور دانست كمراه شود به طورى كه ديكر قدرت بر بيدا كردن راه ندارد و ابدا به مقصود نائل 
ا م ا ل لل ل ل 
ل ل يا أَهْل 
الات ب لا تَغْلُوا فى دِينكم غَرَالْحَقَّ وَ لا تبعُوا هوا قوم قد ضه موا مِنْ قبل و أض لوا كثيرا وض لوا عَنْ سَاءِ اليل ؛ لعابكو اى 
مسد ساق لاعس الاي ]دز رطان 4 لاضادت من كيد غير ]عدا رلا عان جروا كه لبيك فالاو بوره قزرو ازااتنا 
يا جلب نفع به سوى شما و حال آنكه خداوند شنوا و عالم است به حال شما؟!بكو اى اهل كتاب! 


ص :7717 


./8/7 سوره مباركه احزاب‎ ))١(-١ 
./24 ؟-(75)) سوره مباركه نساء‎ 
سوره مباركه اسراء /ا#/-ل/؟.‎ ))07"( 


ع رع)) سوره مباركه مائده /١/©‏ لاا 


غلو ننماييد در دين خود جز حق و متابعت نكنيد هوس هاى آن قوم كه كمراه شدند از قبل و كمراه كردند مردم بسيارى را و 
كمراه شدند از راه راست.معلوم است كه حضرت رحمن از باب لطفءارشاد فرمايد بشر را در اين آيه مباركه از تركك بيروى 


كمراهان و اطاعت از روح مقدس نبوى و ولوى. 


واى بر آن مردمى كه يبشواى آنان جهال و شهوت يرستان باشند و آنها را به طرق كج و معوج و مخوفه برند واز طريق 
هدايت بازدارند.نهايت آنكه در اين عالم دنيا يرده يوشى شده و حقيقت حال آنان غير مرئى و حلم حضرت احديّت از اعمال 
شنيعه آنان يرده يوشى نموده و آنككاه يرده از روى كار بردارند كه فرمايد: , انرا ل انان بإتامهغ فَمَنْ أوتى كتابة بسمينه 
بك يفْرؤد لاتق و ل لفو تيلا و من ان فى لذو أغملا هو فى الاجر أضملا و صل ميل ؛ ا ا 
خوانيم هرطايفه را به يبشواى خود ب يس از آنكه داده شده كتاب او به دست راسة ستش»يس آنان قرائت كنند كتاب خود را و ظلم 


به آنان نشود به قدر ذره اى و آنكه بود در دنيا كور و غافل از حق يس در عالم آخرت هم كور و كمراه تراست. 


البته ساو ا كه مليع امام به حق يعنى بيغمبر اكرم و اوصياى او عليهم السّ.لام كرديد» كتاب اعمال او به يمين او داده 

ادا فوحاك تدري» ين تغيها 21 اكانبلى دهند و انك بيشواى خود را ديكران قرار داد واجش قلب خود را كور 
بس دوواد عرد ان انان كمف لوبو اما ارامت برائت جويد و امت از امام و هركدام 
ع اطردة مططيي و ريه إِذ!َ نَأ الّذِينَ اتيعوا من الّذِينَ الوا وَََوًا الات و مَقَطعَتْ بهم 


- 


1 
الأيكاتة و فال الننيك فقوا لذ 
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1-:()) سووة عبار كه اشر لاحم 


؟-(5)) سوره مباركه آل عمران8١/.‏ 


ا ا ان 5 


أن لنا كر فَتتبَأ منْهُْ كلطا تَبرَوًا ما كذلِك يُرِيهمٌ الله أَعلالَهُمْ حملا عَلَتهِمْ وَلمَا مُمْ بخارجِينَ مِنَ النَارٍ (1). 
- لأ لا و عاص 5 3 
يادل ايه ديكر فرمابد” .و ل تر إذ الامو مؤقوفون ند به زح خط هم إلى بغض القَوْلَ يَقَول الل د 0 


ل 

شتكيزوا أو لك أت كذ مون آل ان اكيزواَِنَ انظ وام سند مي و القدى يقل اذ ذ جا كم بل كت 
لاء 7 د ع 

مُخرِمِينَ؛ وَقَالَ الَّذِينَ اه سُضْعِهُوا لِلذِينَ اشتكبرُوا بل مَكرٌ اليل نهار رإذ تَأمرول أَنْ 0 ادا وَ أَسَدُوا الام 

لا ع .لا 1 1 

لعارامًا الكذاكب 2 


8 


ل ل ع ل ل ل لا ثم يول للملايكه 
لا 
ولا يحم كاثوا, عردُو؛ الوا س لاك أنت ولا من دُونهغ بل كانُوا يتوت الجن رهم بهخ مُؤْينُوت؛ فاليم لذ ينيك 
1 


َ بَعْضْكُمْ ليغض لَفْعا وَ لا ضَرًا... (). 


4 #«عاحب 


[برستش هوى و هوس و مذمت آن] 


0 وال ىر ا د ا 

البته معلوم است آنكه مراد ملا-يكه از اين جواب بل > انوا يَعْبَّدُونَ الجن (؟)به آنكه معبود واقع شدهءآن است كدناين مردم 
مطيع ما نبودند بلكه مطيع طبيعت جِنْى بودند واز آنجه شياطين بر آنان مى خواندند و آنها را به آن اغوا مى نمودند انقياد 
امر موجب اختلاف و تشتت و تفرقه و بينونت و جدايى و قتال و ترس و جبن از هرموجود و بندكى از هرمحتاج است؛در آن 
واحد تملق از هزار محتاج كويد و متصل در صدد انحطاط و اضمحلال است. 
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.١2ا/ل-/١ سوره مباركه بقره22‎ ))١(-١ 
؟- (7)) سوره مباركه سباأ لمم‎ 
.ع7”-/ع٠ سوره مباركه سبأ‎ ))”( 


ع-(ع6)) همان .,/5١‏ 


واز جمله صفات اين طبيعت جتنه استء كفر و جحود و شرٌ و يأس و جور و حرص و غصب و حماقت و طمع و تكبر و شكك و 
فقر و بغض و معصيت و كذب و خيانت و افشاء سرٌ و نمامى و قطع رحم و عدوان و بخل و هرجه تصور شود از صفات رذيله و 


مايه هرفساد اوست و باعث بر اختلاف و تلوّن و هرروز يكك معبود بيدا كردن اوست. 


لذا خداى متعال فرمود: أََْ أَْهَد يكل ببى آ5ع أَنْ لا تَعُوا ليان إن كع عدو مين ؛ لذاى بسران آدم!آيا من با شما 
عهد نكردم كه عبادت شيطان ننماييد؛زيرا كه دشمن آشكاراى شما است.او به هم زننده هراجتماعى و ريشه كن هرتمدّن و 
خراب كننده هر شهر و ديار و برباددهنده مال و اموال و براندازنده نسل بنى آدم است.لى طايفه بشرامبادا خود را مطيع او 
كردانى كه خانه تو خراب خواهد شد و نسل تواز روى زمين برافتد و تو دجار هردرنده و كزنده وغول بيابان كردى شوى و 
مكوواة قراو ا درا قو فاك سدور شوى كدعملق آذ عرهره كامرد كر و والاهنه امقى او عو ازااقرا كبرد كار مسلا أو 


غرقة كردي وعنارم ال يرا ثرو كاقدةو سرمائ قو را ال :دسعة بكرف 


عجب دزد بى انصافى و عجب كرك كرسنه اىاخدا نكند كه احدى به دام او كرفتار كردد؛ كرجه تمام ماها به دام او 
كرفتاريم؛نهايت آنكه التفات نداريم.لذا فرمود:«الناس نيام فاذا ماتوا انتبهوا». (1)آخر اسير اين دشمن تا كى و در حبس او شب 
نووز اوودق ا عند عاجرا بايد تود را اسيرااو كى انكاه در اتن اوسوؤؤاق شو *از اول نزديكك او مرو و حساب خود را 
تفريق كن و دشمن بر سر خود مسلط مكردان و آب حياتى بر آتش ريز.طبيعتءجنى استإزيبايى و نرمى ظاهر او را منكر.زهر 
او را هم بنكر.البته 
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؟-(7)) بحار الأنواريج .ص "© واج شءص 16. 


عاقل اق ماو دورق كتثن وعودوا بسكال درند كان كرشار سابد )لذا فررى: ألا إِنَهُم هم الشُقََا ؛ (١)جهل‏ را ببين كه 
يج ل ل ل له . (1)البته«تفكر ساعه 
خير من عباده سبعين سنه؛ (1)و«فضل العالم على العابد كفضل الشمس على ساير الكواكب» (5)وهنوم العالم خير من عباده 
الجاهل؛ (ه)و إِكما بَحْشَى اللّهَ من طمادو الْمَاه (ع). 


البته آنكه داراى جشم است نور را ببيند واز ظلمت تميز دهد و خود را در ظلمت كرفتار نسازد و نور حق»تمام عالم ممكنات 
را روشن نموده لكن آن كه جشم دلش كور است جكونه مى تواند اين نور را مشاهده كند و از او استضائه نمايد هَل يَشِجَّوى 
الَذِينَ يعلمُونَ و الّذِينَ لا يْلمُونَ (لاابر فرض آنكه يكك نفر حاضر شود تمام آيات الهى و براهين عقليه را كه احاطه دارد براى 
شخص كه جشم دل او كور است اقامه نمايد بالا-خره فائده نخواهد بخشيد و ابدا از مقام شكك تجاوز نكند.البته اولا بايد 
معالجه جشم نمايد و آنكاه الوان كوناكون را به او بنمايانند.تا جشم نبيند تو هرجه خواهى از براى او تعريف و توصيف جشم 
وابرو و حسن صورت كن بالاخره براى كور بدبخت جه فايده دارد؟صوت خوش خوب است اما براى كوشدار واز براى آدم 
كر هيج وقت نتيجه ندهد.البته اولا بايد دل را ياكك نمود و آنككاه حق را به او عرضه داشت.ءدلى كه يرورش نيافته مكر از 


حرام»كجا تواند زير بار حق رود؟ 
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؟1-(7)) سوره مباركه اسراء .,//"١‏ 

*- () جهل حديثءامام خمينى»ص ١٠1ءجاب‏ نشر آثار امام خمينى 

ع- (©)) در بحار الأنواريج لاضن ةاوومصائر الدر جاخ ا حتين اده استكقال الت صلى الله عليه و آله: «انَّ فضل العالم 
على العابد كفضل الشمس على الكواكب'. 

ه- (0) من لا يحضره الفقيه»ج ع.ص ع" بحار الأنوارءج ؟.ص ؟١؟.‏ 

8-(2)) سوره مباركه فاطر/7/. 


لف )"سور ةعبار كه مرف 


اجمالا بر سر سخن رويم ير كفتن كسالت آور است و مزيل عقل و از جمله آيات و شواهد ربوبيت برق رعد و صاعقه است 
فى 32 27 كح ل 9 - 2 5 يلاء و 
كه حضرت احديت ايجاد فرموده؛جنانجه فرمايد: هُوَ الى ريك الَْقٌ حََوْفاً و طُمَعاً وَ يدي الصلطاب التُقالَ؛ و مس بح الوَغدٌ 


و 0 3 00 و لا 3 لال حَ 5 
بِحَمْدِهٍ سل الصَلواعِقَ يِصِيبُ بها مَنْ يَسْاءُ . (1)و در تكن اينها متجددين مى كويند كه:از تصاعد بخارهاى زمين دو قسم ابر 


توليد يابد؛يكى در جوٌ علوى و ديكرى در جوٌ قريب به ارض و توليد شود ازابر جو علوى» كهرباى موجب ودر سفلى 
منفى؛زيرا كه جوٌّ علوى داراى كهرباى موجب و سفلى داراى منفى به اعتبار قرب به ارض و جون اين دو ابر تصادف كنند و 
در مقابل يكديكر واقع شوند اين دو كهربا در مقابل جذب و انجذاب درآيند؛زيرا كه ثابت شده هرجا كهرباى مثبتءقرب به 
منفى بيدا كردءالبته لازمه او جذب است؛إبه خلاف آنكه هردو مثبت يا هردو منفى باشند و جون نتيجه اين جذب بالاخره اتحاد 
است در حال اتحاد بيدا كردنءسه جيز توليد يابد:حرارت و صوت و ضوء.و اوّلَ صاعقه است و دوّم رعد است و سوم برق و 
اينها به واسطه شدت و ضخامت ابرها تفاوت بيدا كند و زياد و كم شود؛و لكن اين فرمايش اولا برخلاف بعض طوايف اخبار 
ما است و بر فرض كه آن ظواهر توجيه شود مطابق با اين حرف درآيد معروض مى داريم كه اصل ايجاد اين هوا و توليد 
مغناطيس و جاذبه در او كه باعث و سبب اين امور شود؛البته ممكن نشود مككر از روى حكمت وقدرت حضرت علالم 
الغيوب.و معلوم است«ابى اللّه ان يجرى الاسمور الآ باسبابها»؛ (7)خداوند عالم هرجه خواست ايجاد فرمايد بايد از روى سبب 


باشد.جه ضرر دارد كه اين جنين كه مى كويند 
ص :7777 
))١(-1‏ سوره صاركه رعد؟ 1ب" ؟1, 


؟-(0)05 كافىءمحم ل بن يعقوب كلينى»ج ١ءعص‏ “8 ودر آن آمده است:قال الصادق عليه السّم لام: «الى الله ان يجرى الاشياء 
إلا بالاسباب)». 


باشد.على اىّ حال از اعظم آيات الهى است و به واسطه اين صاعقه است كه مى سوزاند و خراب مى كند آنجه از اراده اش 
تعلق كرفته و شكى نيست كه اراده حضرتش تعلق نكيرد مكر از روى حكمت؛و حكمت شايد اقتضا نكند مكر آن كاه كه 
اهل معصيت زياد و فعل مردم فحشا و منكر؛لذا است در ازمنه سابق بر بعت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله زياد 
واقع مى كرديد براى كثرت معاصى و به واسطه اين وجود مباركك از اين امت برداشت تا در آخر الزمان كه فحشا و منكر 


شيوع بيدا كند آن وقت باز زياد شود صاعقه و مردم را بسوزاند و شهرها را خراب كند. 
[عبرت از كنه كاران شنبه ها و توضيح آيات مربوطه] 


و همجنين است مسخ كه در امم سابقه بسيار بوده»جنانجه از اخبار آل محتد صلَى الله عليه و آله كشف مى شود هرقومى 
طغيان مى نمودند و خداى عر و جل را فراموش مى كردند مقام قهّار آنان را مسخ مى فرمود؛جنانجه در احوال اهل سبت مى 
فرمايد: وَ لَقَد حلمم الِّينَ امَْدَوا مِْكُمْ فى التنهتٍ فَقلا لَّهُمْ ونوا قردة لحَاسِئِينَ ؛ للكاى بنى اسرائيلاشما دانستيد آنان را كه از 
ا ل ا ا ا ا 
فى قرفال : تجعلاك نكال لل عه وي ال مَوْعِطَهٌ لِلمُتَقِينَ . (؟")و منقول است از حضرت باقر عليه السّيلام در 
تفسيرش يعنى قرار داديم اين امت ممسوخه را عقوبت از براى خود آنان براى كناهانى كه كرده بودند و ردع از براى آنان كه 
مشاهده كردند آن طايفه را و آنان كه مى شنوند احوال ايشان را.و باز در احوال اين طايفه در سوره اعراف فرمايد: و شكَلَهُمْ 


١ 26‏ 2 5 8 م 1 5 ٠‏ لع لاع 2 
عن الْقَيهِ الى كائث لكاضرة البخر إِذْ يعْدُونَ فى المت إِذْ تَتِيِهمْ انهم يَؤم سَبتهغ شرع وَ يوم 
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ل ل ل ل ل لبه عذباً يدا 
وا مغزرة إل ربك َ َعلهُع يكو ماهوا لا كوو به نجي الِّينَ ين عن الوم وَ أَحَذْنا الِّينَ ظَلَمُوا بعَذابٍ بَئيس بللا 
كاثوا يَفْسَقُود؛ قلا وا عن ف نهو عن لا َه حُونُوا قودة اسئِينَ الأكلاين أيه شرفه معمل اسخرى مظالب تجندى لذ تازه 
به بعض آنها ضرر ندارد.از آن جمله احوال اصحاب سبت است و در تفسير امام حسن عسكرى عليه السّد.لام منقول است از 
حضرت سجاد عليه السّلام و هكذا در روايات ديككر هم وارد است و ملخص مجموع آن است كهناهل سبت هشتاد هزار نفر و 
كسرى بودند در قريه اى كه در لب دريا بوده از آل ثمود كه خداوند عالم آنان را نهى فرمود به لسان انبياء از صيد ماهى در 
روز شنبه و آنها سه دسته شدند:يكك دسته آنان كه مخالفت نهى نمودند و حوض ها در اطراف دريا بنا كردند و در دريا رخنه 
دادند و جون ماهيان در روز شنبه از جهت آنكه ايمن بودند زياد در روى آب و اطراف و به حوض ها وارد و جون مى 
خواسضد مراجعت كشك .دن درياءديكر نعى توانسشهد و دوغير آن روز آنها رااؤ حوض ها من كرفتشد ويه ايخ واشظه كروك 
زياد بيدا كرده.و دسته ديكر فقط ترك معصيت كردهءكناره كرفتند.و دسته سوم در مقام نهى از منكر برآمده و آنان را نهى 
مى كردند از اين عمل و تحذير از عذاب الهى و جون طغيان آنان به نهايت رسيد و به واسطه نهى اولياء خدا دست برنداشتند 
وآن دسته عزلت اختيار كرده به ناهين كفتند كه: 


جرا شما نهى مى كنيد آنان را كه مستحق عذاب الهى كرديدند؟جواب دادند:جون نهى از منكر بر ما لازم بود و شايد كه توبه 
كنند و بالاخره طغيان آنها زياد شد تا آنجا كه دسته ناهين هجرت كرده از شهر بيرون رفته شب را همان خارج قريه بودند و 
صبح كاه كه آمدند از اهل شهر اطلاعى حاصل كنند»ديدند باب شهر بسته و جون اطلاع حاصل 


ص :7776 
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نشدءلذا بر بام رفته»ديدند قوم را كه به صورت ميمون درآمده و تا سه روز به همين منوال بودند و بعداز آن باران يا باد بر 
آنان وزيد و آنها را بسوزانيد و بر دريا ريخت و قومى كه مسخ شدند تا سه روز بيشتر حيات نداشتند و بعد از آن صاعقه آنها 


[در احوالات مسخ شدكان] 


خيلى انسان بايد قدردانى كند و متذكر باشد مبادا آنكه عذاب الهى در دنيا و آخرت آدمى را فراكيرد و هيج جاره براى او 

ور اتلس ا لام و ا ا الا حر 0 :قل 
لا 

قبل أتبتكم بِشَرٌ ِنْ ذلك مَنُوبَة عند اللو م مَنْ لَعَنَهَ الله وَ عضب عَليِهِ وَ جَعَل م ِنّْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْحَنازِيرَ وَعَمَدَ الطاغوتٌ أولئك شَّرٌ 


مكنا وَأَضَلَ عن سل الشبيل ا 


و به طور اختصار عرض شود آن كه خداوند قهار طوايفى را كه به واسطه معاصى مسخ فرمود بسيار بوده؛لكن آنجه معلوم مى 
شود از هفده صورت آنان را تجاوز نداده كه هرقومى به صورت يكى از اين هفده صورت حيوان مسخ شده و آنها عبارت از 
ميمون و خوك و خرس و خفاش و كركك و فيل و كرم سياه و مارماهى و عقرب و سهيل و زهره وعنكبوت و قنفذ و 
خ ركوش و موش و وزغ و زنبور و طاووس. (1)و معلوم است هيج كدام از اين اقوام كه مسخ شدند»بدون سبب به يكى از اين 
صور درنيامده؛زيرا كه ترجيح بلا مرجح قبيح است از شخص حكيم؛يس از روى سبب بود و ابا تناسبإزيرا كه در تمام 
موجودات عالم مناسبت شرط است؛خصوصا در ماديات عالم كون و فساد واز 


ص :770 
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1- (7)) بركرفته از روايتى كه در كتاب خصال شيخ صدوق جلد دوم باب خصال سيزده كانه آورده شده. 


طرف ديكر هم حكما كفته اند:قلب ماهيت محال است.يس از روى اين دو مقدمه كشف خواهد شد كه در باطن ه ركدام از 
اين اقوام به واسطه آن نحو عملى كه داشته اند» همان حيوانى بوده كه به صورت آن مسخ شده؛لكن در جشم ظاهربين صورت 
انسان بوده و در جلد انسانى زندكّى مى كرده و البته مثل اولياى حضرت احديت آنان را به همان صورت واقعى خود مى ديده 
اند؛جنانجه از بعض اخبار معلوم مى شود (١)و‏ هكذا از اخبار قيامت هم جنين استفاده مى شود و به خوبى معلوم مى كردد و 
آنهايى كه به صورت انسانى به سر مى برندءفقط يكك عده قليل از آنان انسان خواهند بود و ما بقى يكك عده درند كان و 
فوذيان و خرها هسهيد كهابه صورت انسان و دن باطن حيوان غير انسائى شواهنل يود يدا كتد كه يرده از روى كان برداشته 
نشود و الآ معلوم خواهد شد كه ماها جه جانورانى هستيم و جه اعمال شنيعه از ما صادر كرديده است.عجب خداوند حليم و 
رحيم و ستارى است كه در اين عالم دنيا كشف از عمل هيج كس نكند مكر آنكاه كه طغيان به نهايت رسد و يا آنكه بخواهد 
از باب لطف شخص را متتئه كرداند.و لكن در عالم آخرت جاى برده بوشى و تستّر نخواهد بود مككر براى آنان كه حق تعالى 
آنان را عفو فرموده؛زيرا كه عالم آخرتءعالم حساب و رسيدكى به اعمال عبيد و جزاى بر عمل است و هركه مشمول رحمت 
حق نككرديد البته بايد يرده برداشته شود و ملا-يكه و اولياء حق»معايب آنان را ببينند.واى به رخسار ماها در آن روز كه جه 
خجالت ها و سربه زيرى ها و سرزنش ها داريم و به جه صورت ها خواهيم درآمد و به جه خَفّت ما را به جهنم كشند.از مقام 
رحماتيت خواهانيم كه ما را به لطف و كرمش عفو فرمايد ودر آخرت هم يرده از كار ما نككشايد و رسواى خلقش 
نفرمايد؛لكن به شرط آنكه ما هم اعتصام 


ص :772 


))١(-١‏ همان. 


بحبل الأله نماييم و خود را آويز ذيل عنايت اولياء او كردانيم شايد به بركت آنانءو مقام لط او و شفاعت مقربان 


د ركاه ش»مشمول درياى رحمتش كرديم واز كوه هاى عذاب آن عالم»نجاتى حاصل كنيم؛و لكن شفاعت آنان ما را شامل 


وج 


أغتاء فَلْنَ بين بكم تأضر هكم رنعميه إخاناً و ع علا سَمًا حفر من الثار َْقدَكع مي ؛ (١)اى‏ مردم اجنكك زنيد به اسلام 
و توحيد و ولايت و متفرق نشويد از اطراف آل محمّد عليهم السلام.به سوى هواهاى نفسانى خود و متذكر شويد نعمت خداى 
را بر شما آنككاه كه در ايام جاهليتءبوديد دشمن يكديكر به واسطه آنكه مطيع هواى خود بوديد و البته هواى هركس مخالف 
با هواى ديكرى خواهد بود؛يس تأليف قلوب داد ميان شما به كلمه توحيد و اسلام كه فرمود:«قولوا لا اله الأ الله تفلحواا. 
()اتباع از هواهاى نفسانى را كنار كذاريد و ترك عبوديت آلهه مختلف كنيد كه به واسطه دشمنى و عداوت در بين شما 
شعله ور شده؛اين آتش را خاموش كنيد به كلمه توحيد و نميريد مككر به دين اسلام؛يس صبح كرديد شب كفر و عداوت را به 
توحيد و اخوت و بوديد بر لب كودال آتش؛يعنى منغمر در كفر و جحود كه لب جهنم استؤيس نداى عالميان شما را نجات 


اديه تقب كع كوه حك ا كفني بك هل اللتغله و الف 
[فراموشى و غفلت و آثار زيان بار آن] 


ص :/777 


./٠١7نارمع سوره مباركه آل‎ ))١2(-١ 
؛المناقب»ج اءص 8م.‎ ٠" بحاروج »ص‎ 0050-7 


انسان در هرحال كه هست بايد متذكر مواعظ الهى بوده باشد و مركك رااز نظر خود محو ننمايد و حضرت قيار را شاهد 
داتدبهتاتحه ذن آن أيه مبا ركه قرموده:(خداوتل به شما نو ديكتر اسث از .روكك كرون شماه (كتامادا غفلت و تنسيان ورزيد كه 
دزد نفس و شيطان ببدار و ملتفت است و يكك دفعه او را فراكيرند و هيج جاره بردار نباشد و اين نسيان ما ذكر مسلما از اسباب 
مسحسيوي با 2 ودر آيه ديكر مى فرمايد: .نموا عطًا ما دكرُوا به قأعْرَلا َه اللاو و البغضاء 
إل يوم الْفِلامَهِ وَ سَوْفَ يُتعهُم الله بلا كانُوا بَصْ مَعُونَ (ا)جون نسيان كنند قسمتى از آنجه را كه فرمان الهى و موعظت آنها 
507 بيندازيم در ميان ايشان عداوت و كينه را تا روز قيامت و زود باشد كه از براى ايشان بيان كنيم آنجه را كه صنعت 
آنان بوده وى حنية اسثفاده عى شود از ابق آية ساركة كةا سباق ذكوباعث هافكت دياو آخرتث اسثيو نيز دن آية.ذيكر 
فرمايد: فليا هوا للا دكُوا بد تطيا لوخ اجات كل ضَىْءٍ حتى إذا قروا بلا وو أع تامع فته وإذا مع متلشوت؛ كيلع #ابد 
الوم الذرخ طلقو] »قاس عق سيان كند وك كسد اته كمه ا سوعظة كردي ابسادوا أو ذكر يعت عبراو 
ساسح كتنا بيو بر انها ابر الصف وخقو رار صعديظ واترسع 31115 7ن لكاو عه ترون سمال اترقك بذ انام لمرو 
عطاياءيس بككيريم آنان را مفاجاه و دفعتا بدون آنكه ملتفت شوند آنكاه مأيوس شوند و حسرت خورند»يس قطع شود عقب 
آنان و بل عقب ماتند.حون مرد واد راان حدر دروي ريع روصرص جم را اراي الوارا ندر تركو قمر در 
ذوباق غفلت شرثل»حضرت الحديت بر ثروت و بحت آثها يينزايد اباب اممحان؛حتاتحه من قرمايل: إل الك و أولافع 
فَثَنَهُ ؛ (©؟)يعنىءمال و اولاد شما 


ص :/777 


0-1 سورة غبار كه 12 
0057-١‏ سوره مباركه مائده 5 ,/١‏ 
*- (0)) سوره مباركه انعام 85/-680. 


سورة شار كه اين 15 


انتحان ات ازيراى شمانمبادا كول ابن مالوبو.اولاد را تخوزيك:و شما را علوت كهد ب ارجاس وجوت خاى «تبرى و الى فوايد 
ذكر عقب مانى و خود رااز صراط مستقيم دور افكنى و ظالم نفس خود و ديكران شوى ك: و الله لأ يفي الْقَْم الَالِمِينَ 
تو دز صحرائ كمراهئ بمانى و حال طايفه بنى اسرائيل زا يبدا كنى أنكاه كه فرمان حشرت موسى بن عمران زا اطاعت 
نكردند و وارد شهرى كه خداوند دستور داده براى جنكك با آنان نككشتند لذا جهل سال در ميان آن بيابان به سر بردند و هرجه 
مى رفتند بالاخره صبح كاه كه نظر مى نمودند خود را همان جاى اول مى ديدند و هيج نزديكك به وطن خود نشده.و يا آنكه 
نظير كشتى شوى كه وارد كرداب شودءهرجه ناخدا مى خواهد او را بيرون آرد»كشتى به واسطه موج كرداب در تحت فرمان 
كشتيبان درنيايد تا بالاخره او را در دريا ككذارد و خود فرار كند از خوف غرق.به عينه حال ماها جنين خواهد بود كه در 
كرداب شهوت و غضب افتاده و هرجه اولياء حضرت احديت سعى و كوشش مى كنند كه ما رااز اين كرداب هلاكت نجات 
دهند ما سر بر زير بار اطاعت آنان درنياوريم تا آنكه ما را رها كنند و بروند و ما هلاكك بشويم دراب بودسصها تكبودابد 
ل ل و ديكر باقى نماندةزيرا كه فرموه إذا َي كر 
الذكر وَإِة] ز ز ز 0 0 0 200 حفظ بر اين مخلوق 
ل 00 52011 


كه يس امر به معروف 
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./0 سوره مباركه توبه9١٠١٠/؟سوره مباركه صف ١١/؟سوره مبا ركه جمعه‎ ))١(-١ 


؟-(5)) سوره مباركه حجر 9/. 


و نهى از منكر جه معنى دارد با آنكه خداوند خود حافظ و مذكر استإزيرا كه امر به معروف و نهى از منكر و رفع حوايج 
اكوا حي نظا انين واماتت و مسمياق اسك ترما و امعساة ناها سقو اله انياسيي اسعاقى الجملة زات الاك 
يجرى الامور الا باسبابها». (1)اكر ماها اين ككونه امور را به جا آورديم مطيع و داراى اجر و الا-مخالفت مر تموذه وبر آن 
عقاب مى شويم؛ فَلَيْخدَرِ الَِينَ ره عَنْ أَمْره (")جنانجه نماز و روزه از اعمال واجب است و بر فعلش ثواب و بر تركش 


[حقيقت ذكر] 


اين معنى مصاديق كثيره دارد؛مثل قرآن و دين.البته هركه نظر به دين مقدس اسلام و قرآن نمايد واو را دستور خود داند 
مفاسد و مصالح او را به او بنمايانند و هكذا انبيا و اوصياء؛زيرا كه به آنان تنبه حاصل آيد. 


و هكذا نعم و بلاها تمام ذكر است؛إبلكه ميتوان كفت:اين عالم»سرتاسر ذكر است. 


نهايت آنكه افراد ذكر در ارشاد»مختلف است و مقصود آن است كه هركه دست از ذكر الهى بردارد»واقع شود در مكر الهى و 
فك سهاو 1 بنك و اللكرى قار او رطان ربعن كترم توق عاق 11 12 الاق 2 كرس دان له قله كك + 


("اهركه اعراض از ذكر من نمايد از براى او زند كانى سخت جه در دنيا باشد و جه در آخرت. 
وازاينجا معلوم شود كه نور خدايى همان ذكر استؤزيرا كه مراد به اين نور آن است كه مرشد بندكان خداوند است و اين 
معنى به عينه معناى ذكر است و آنكه خواهد نور الهى را نابود كند البته خود نابود شود واضائه نور الهى زياد شود؛جنانجه 


فرمود: يُرِيدُونَ 
ص: فون 
0017-١‏ كافى»محمّد بن يعقوب كلينى»ج ١ءص‏ ا. 


؟-(5)) سوره مباركه نور 837/. 


34( سورة شار كه و11 


ليِطفوًا تور الل هه و اللَهُ ميم تورِءِ وَ لَوْ كرة الك افِرُونَ (0).معلوم است كسى قدرت ندارد كه در مقابل حضرت حق قيام 
نمايد و يتواند برخلاف اراده او كارى بكند جه رسد كه بخواهد حجت بالغه الهى را از بنياد بركند؛لذا فرمايد: وكا تَشاوْنَ إلا 


َه لا ع جر لت 
2201 لل لواحيس تواتك ارافه امرض تل سك اله عقي عق ور حافق نافد 
آنجا كه عقاب ير بريزد از يشه لاغرى جه خيزد 


جايى كه ملايكه مقرب وانبياء خاص حضرتش نتوانند قدمى برخلاف ميل احديت بردارند»كجا مى تواند مخالفت كند آنكه 


منغمر در شهوات لضي 7 
[امر به معروف و نهى از منكر] 


مطلب سوّءءامر به معروف و نهى از منكر است كه اين آيه شريفه متضمن آن است؛ جنانجه فرمود: أَنْجََا الّذِينَ يَنْكَوْنَ عَن 
الأو اللاو :دو بوكر نايد و نكن ينك أمة يَدْعُونَ إِلَى الَْيِرِ وَ جَأْمْرُونَ بلْمَعْرُوفٍ وَ بَنْهَوْنَ عَن الْمنْكرٍ . (5)و در خبر 
وارد شده:«البته بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد واكر مسلط فرمايد خداوند اشرار از شما را بر اخيار و خوبان»ءيس دعا 
كنند خوبان و اجابت نشودا. (ه)و در جاى ديكر فرمايد كه:«مردم به خير و خوبى هستند و خير روآوراست به آنانءمادامى كه 
آمر به معروف و ناهى از منكرند و معاونت بر برٌ مى كنند و آن كاه كه تركك نمودند امر به معروف و نهى از منكر راءبركنده 
شود از آنان يركات ومسلط شود يعشن از انان بربعض ذيكر وثوده باشد ازيراق ابشان ناصرق يار در زميق والة دز 
آسمان). (2)و در جاى ديكر 


عن عم 


))١(-١‏ سوره مباركه صف8/. 

؟- (75)) سوره مباركه انسان ١/؛سوره‏ مباركه تكوير759/. 

#ك()) سورة مباركه اغراق ءا 

عن 6 اسورة شارك آل عدران 3 

ه- (0)) تهذيب الأحكام»شيخ طوسىءج .ص .18١‏ 

#- (2)) در تهذيب الأحكامءشيخ طوسىءج ءءص 18٠١‏ از امام صادق عليه السّلام در يكك روايت- 


فرمايد:بوده باشند در آخر الزمان قومى كه در ميان آنان قومى باشندءقرائت كنند و عمل كنند سفيهانه و واجب ندانند امر به 
معروف و نه نهى از منكرءمكر آن كاه كه ايمن از ضرر باشند و مى طلبند از براى خود رخصت و عذر را و متابعت كنند 
لغزش هاى علما و فساد علم ايشان را و[به جا]مى آورند نماز و روزه و آنجه تكلم نكند آنان را در نفس و مال و اكر ضرر مى 
رسانيد نماز به مال و جان آنانءهر آينه تركك مى كردند او را[همجنان كه] تركك كردند اشرف و بزركترين واجبات را.به 
درستى كه امر به معروف و نهى از منكرء واجب بزركى است.به اين واجب بريا خواهد بود باقى فرايض و واجبات؛آن وقت 
است كه به نهايت رسد غضب خداوندؤيس فراكيرد تمام آنان راءيس هلاك شوند خوبان در خانه بدان و صغار در خانه 
كبار.امر به معروف و نهى از منكرءطريقه انبياء است و مسلكك صالحينءفريضه عظيمه است به اين اقامه ساير واجبات شود و 
ايمنى مذاهب شود و حلال شود كسب ها و رد مظالم شود و تعمير ديار كردد و انتقام شوند اعداء و مستقيم كردد امر دين و 
دنياءيس انكار كنيد منكر را به قلوب خود و نهى كنيد به لسان خود و خايف نباشيد در دين خداوند از ملامت ملامت كننده 
اى.از اين اخبار و آيات به خوبى وجوب امر به معروف و نهى از منكر معلوم كردد و هركه مخالفت اين واجب را نمايد در 
دنيا و آخرت كرفتار و هلاكك شود و بلاها به او رو آورد در حالتى كه هيج جاره بردار نباشد.عقل هم واجب داند؛زيرا كه به 


اين ارشاد مضلّين شود و دفع فساد كردد و دين و دنياى شخص محفوظ ماند. 


و لكن بايد دو امر معلوم شود؛ امر اوّل: آنكه امر به معروف و نهى از منكر مشروط است به شروط اربعه كه اكر اين شرايط 
موجود نباشد واجب نخواهد بود؛بلكه بسا شود كه حرام باشد.اوّل آنكه شخص آمر و ناهىءعالم به معروف و منكر باشد؛زيرا 


كه اكر 


ص :787 


عالم نباشد»جه بسا شود امر به معروف و نهى از منكر كند و اصرار فاعل منكر بر منكر و تاركك معروف بر تركك.و الله لازم 
نخواهد بود.دوم آنكه از اوّل بخواهد او را باز دارد از خلاف شرع.و سوم آنكه احتمال تأثير دهد يعنى در نظر او قوّت داشته 
باشد كه حرف و كلام او سبب از براى تركك منكر و امر به معروف شود.و جهارم آنكه ايمن باشد از ضرر بر خود يا شخص 


محترم ديكر عرضا و نفسا و در بعض موارد مالا؛و جون اين شرايط حاصل آيدءواجب شود. 


امر دوم: آنكه شخص آمر و ناهى بايد بداند ترتيب امر و نهى را؛مثلا اوّل اظهار كراهت نمايد اكر مفيد نشد اعراض نمايد از 
او به اين كه سلام به او نكند و از تكلم با او دورى جويد اكر اثر نكرد تركك معاشرت كند اكر اثر ننمود به نرمى او را منع كند 
اكر مؤثر واقع نشد به غلظت او را منع نمايد و يس از آن اكر مؤثر نشود به مراتب ضرب بيردازد و در تمام اين مراتب بايد 
خود شخص آمر و ناهى به قلب انكار داشته باشد تركك معروف و ارتكاب منكر را و راضى به آن نباشد و در صورتى كه هيج 
اثر نبخشد البته خود شخص هجرت كند از آن قوم و ابدا با آنها نزديكى و معاشرت ننمايد؛ؤزيرا كه نفس دزد است و زود 


اخلاق فاسده را به خود جذب مى نمايد و رفته رفته مثل آنان شود و مستحق عذاب و هلاكك كردد. 


و ديكر آنكه بايد بداند كه آمر به معروف و ناهى از منكر دو قسم است:اوّل آنكه آمر و ناهى از نفس خود باشد و بعد از 
آنكه از خود فارغ كرديد و كاملا نفس خود را منع از منكرات و الزام به معاريف [كرد]ءآن كاه شروع به قسم دوم كند كه 
ديكرى را آمر و ناهى شود قسم دوم فى الجمله معلوم كرديد و اما قسم اوّل خيلى مشكل و كار هركسى نخواهد بود بلكه يكك 


عده برجسته هاى دنيا از عهده اين قسم مى توانند برآ يند؛لذا فرمود:«جهاد 
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بائفس»جهاد اكير ست لكاو هركس ازعهدة برامد و كاملا نفس را سطيع جق قران داذه سام ال اولياد سق و كسى است كه 
صادق است در حق او مَنْ أَنَى الله بقَلْب سَلِيم . (؟) 


[مختصرى در باب هجرت] 


و جون كلام به آنجا انجاميد.مطلب جهارم از مطالب آيه اصحاب سبت را به نحو اختصار به عرض رسانم و آن هجرت است.و 
هجرت بر دو قسم است:يكى هجرت به قلب و ديككرى هجرت از شهر و ديار كفر و جحود. و اول بعض آيات واردم ذ كر شود 
ودر اعت براي دوي متود فر سبورة بقره :16 ]اغراية: :إن لين تاو لين لاجزوا و اكوا فى عيمل ال أي 
سرون تفيت اللويو .وذو آل عمران آيه 158 فرمايد :ماين للاجدوا وَ أخرجوا مِنْ مرجم و أُودُوا فى تبيلى و كَائُوا وفوا 
أكترة عنهع كاري :9 ا معلكهة عاق لحري وق قعيها نآ لازا و درت 4# مها ببروة رضن از شور وحران انيت لعي ناو.يه 
وطلن شود بلكه حقيقت هجرت:توجه به سوى حق است و اين توجه ملاسزم است با اخراج كافه ماوراء حق از قلب كه لا جعَلَ 
الله لِرَجَى مِنْ لبي فى جَوْفِهِ ("ايك قلب امكان دو دلبر كرفتن ندارد و توجه به سوى دو مناقض نتوان كردءعاشق نتوان دو 
معشوق كرفت؛يس ابتداى اين هجرت و توجه. اخراج محّت مال و اولاد و جاه و رياست و باغ و خانه است و فقط محبوب را 
حق قرار دادن و استقلال براى خود نديدن و مغلوب و مقهور حق دانستن خود و نظر را از مادر خاكى برداشتن و عالم ممكنات 
را يكك قطعه فقر و احتياج ديدن و لباس كثرت را از خود خارج نمودن و سير به سوى وحدت نمودن و خطاب فَاخْلعْ تيك 
نك بالوااد 


ص :788 
0010-١‏ جهل حديثءامام خمينى» حديث اوّلءجاب مركز نشر آثار امام خمينى. 


./19 سوره مباركه شعراء‎ ))5(-١ 


واف سوره مباركه احزاب 5/. 


لْمُشَدَّسِ داوق كارا دوريى كدرة قران كاكاث ونا وا شم يضق نين واعدر الامخالقع سن بز اقاة كد الث 
نمايند»نمودن؛جون به اين مقام رسيدءالبته دوست ندارد مكر آنجه را كه حق فرموده و وطن نكند مكر آنجايى كه حق دستور 
داقو ينل لكنو تن اعد را كاد رقن كر بهد قرماة الى :زا مروف كقه .ونون مال اله ةرهاق هق كاباقنف كيد 
هجرت از شهر و ديار خود و تركك اقربا و دوستان را و كاه اقتضا نمايد ماندن در آن وطن را و هادى ديككران شود جون بنابر 
اختصار بود لذا بقيه بيانات هجرت موكول به وضوح كرديد. 


ص :0؟7"7 


0027-١‏ سوره مباركه طه١١/.در‏ بيان اين آيه از حضرت حبجت عليه الس لام جنين منقول است كه:موسى جون مناجات نمود 
ربٌ خود رادر وادى مقدّسءيس كفت:الى يرورد كارامن خالص كردم از براى تو محبتم را و شستم قلب خود رااز ما سواى 
توو حال آنكه محبت را به اهل خود داشت. يس خطاب رسيد:بركن از قلب خود حب اهل بيتت را اكر محبّت تو خالص 


منابع تحقيق رساله 

00 

#قرآن كريم 

١-آثار‏ احمدى»احمد بن تاج الدين استرآ بادىءبه كوشش ميرهاشم محدّثءنشر ميراث مكتوبءاوّل»17/6. 

1-١‏ ثار الحبجه.محمّد شريف رازى؛مؤسسه مطبوعاتى دار الكتاب جزايرى قم».جاب سوم. 

-ينه دانشورانء سيد عليرضا ريحان يزدىءبا تعليقات ناصر باقرى بيدهندى»جاب كتابخانه آيت الله مرعشى نجفىءقم. 
؟-احاديث مثنوى معنوىء بديع الزمان فروزانفرءامير كبيرءتهران»١18»)سوم.‏ 

ه-احتجاج»احمد بن على طبرسى»تحقيق سيد محمّد باقر موسوى خراسانى با مقدمه سيد محمّد بحر العلوم. 

#-اسرار الشريعه و اطوار الحقيقه و انوار الحقيقه. 

/ا-اقبال الاعمال»سييد بن طاووس. 

#الانسان الكامل»عزيز الدين نسفى»تصيح و مقدمه ماريزان موله كتابخانه طهورىء تهران»1709. 

ص :62" 

-١‏ ()) رسم متداول در برخى مراكز علمى بر اين بوده است كه ابتدا اسم ملف و سبس تأليف بيايد در حالى كه اين 
رويّهءهم با نامكذارى اين قسم كه منابع است ناهماهنكك است و هم با فلسفه وجودى قرار دادن اين عنوان در يايان كتاب ها 
در تضاد است.جرا كه هدف كتابنامه ها و فهرست منابع تحقيق كتابشناسى است نه مؤلف شناسى.كذشته از اينكه آنجه مهم 


است انديشه است نه انديشه ور-البته در وادى تحقيق و نه غير آن-بنابر اين با توجه به اين مبنا شيوه حاضر براى فهرست منابع 


بركزيده شده است و شيوه غير از اين در منبع نويسى در نظر حقير نادرست مى نمايد.و الله العالم. 


9-بحار الأنوارءعلامه مجلسىءتصحيح و تحقيق كروهى از محمّقان»مؤسسه الوفاء» بيروت»1605 ق. 
٠-بصائر‏ الدرجات,محمّد بن حسن صفار قمى.كتابخانه آيت الله مرعشى نجفىءقم, دوم,*160 ق. 


اهار بناى عشق(شرح حالاءت اسوه اخلالق»شيخ ابراهيم رياضى نجف آبادى)» محمد جواد نور محم دى» 


ه/اءنهاوندىءقم. 
١‏ -جامع الاسرار و منبع الانوار»سيّد حيدر آملى. 

١سحس‏ دلءآقا محمد بيد آبادى»؛تصحيحءعلى صدرايى خويى و محمد جواد نور محمّدىءاوّلءنهاوندى.قم.11/2. 
1١-ديوان‏ منسوب به امام على عليه السّلام»ترجمه مصطفى زمانىءنشر ييام اسلامءدوموع"1. 

ه١-عوالى‏ اللثالى»ابن ابى جمهور احسايىءنشر سيد الشهداءءقمءاول.00؟1١‏ ق. 


8١-غرر‏ الحكم و درر الكلمءعبد الواحد بن محمّد تميمى آمدى»تصحيح و تحقيق مير جلال الدين حسينى ارموى«محدّث)ءبا 
شرح آقا جمال خوانسارى.ج ١-/اءجاب‏ دانشكاه تهران»دوم؛ .172٠‏ 


فر هنكك معارف اسلامى.د كتر سد جعفر سجادى»شركت مؤلفان و مترجمان ايران» تهران»اول .١1727‏ 
1-كافى»محمّد بن يعقوب كلينى»تصحيح على اكبر غفارىءدار الكتب اسلاميه تهران» 11/0 ق. 

9-مجمع البحرين. 

٠-مشارق‏ انوار اليقين فى اسرار امير المؤمنين عليه السّلام»حافظ رجب برسى»جاب منشورات شريف رضىءقم.10١15‏ ق. 
لاي جه با مث الله حاج شيخ محمد على احمديان نجف آبادى(ره)مقيم قم. 


ص :/7"81 


17-مصاحبه با حضرت حجت الاسلام حاج آقا هادى طباطبايى از روحانيون نجف آباد. 

'-مصاحبه با حضرت حجت الاسلام حاج شيخ حيدر على رياضىءفرزند مرحوم آيت الله رياضى. 
؟؟-مصاحبه با حضرت حجت الاسلام حاج شيخ محمّد على موحدى از ارادتمندان آيت الله رياضى. 
ه1-معراج السعاده»احمد بن مهدى نراقى»به كوشش محمّد فربودىءنشر بقيه اللهءقم, اوّل 1521. 
8١-من‏ لا يحضره الفقيه»شيخ صدوقءانتشارات جامعه مدرسين حوزه علميّه قم»سوم, 15١7‏ ق. 


/١"-منيه‏ المريد فى آداب المفيد و المستفيد.زين الدين بن على عاملى«شهيد ثانى»» تصحيح وتحقيق رضا مختارى»دفتر 
تبليغات اسلامى قمءاول»./172. 


"-نهج البلاغهءامام على عليه الس .لام»جمع وو سعد رفن ايه مح لظي وموستنه فرهكة «تحققاتى امير المؤمين 


قمءدوم؛1"1/9. 

9 يكصد سال مبارزه روحانيت مترقى»عقيقى بخشايشىءج *. 

٠-آداب‏ الصلاه حضرت امام خمينى رحمه اللّه«جابٍ مركز نشر آثار امام خمينىءتهران. 
١‏ افر هنك معينءد كتر محمد معين»دوره © جلدىء جاب انتشارات امير كبير»تهران. 
الاقصه هاى قرآن»محمّد جواد مهرى»مشرقينءقمءاول» .17١‏ 

“"-تفسير قمى»على بن ابراهيم قمىءج ؟. 

5 خصال» شيخ صدوق.ج ". 

0"-المناقبءابن شهر آشوب مازندرانىءج .١‏ 

ع"-تهذيب الأحكام»شيخ طوسىءج #. 

/اا-وسايل الشيعه.شيخ حر عاملىءج .١18‏ 


ص :77/8 


رساله استحباب التختم بالعقيق 


اشاره 


محمّد ابراهيم خوزانى(شهادت 1١١2٠‏ ق) 


لا 
تحقيق و تصحيح:محمّد داورى بشم اللَِّ ال خلطن الرّحِيم 


مقدّمه 
رساله«استحباب التختم بالعقيق»رساله اى زيبا و كوتاه از ميرزا محمّد ابراهيم خوزانى از علماى زر كوا شيعه در قرن دوازدهم 
ضري فق للد 


آن جناب فرزند مرحوم غياث الدين محمّرد خوزانى است ودر خوراسكان از توابع اصفهان كه با نام خوزان معروف 


بوده»متولد شده است. 


عالمان و تراجم نككاران شيعه از فضل و بزركى و مقام علمى وى ستايش كرده اند و او را به جلالت قدر ستوده اند از جمله 
صاحب كتاب«تتميم الامل)آورده اسكةاو كانه خسن كرد در فقه واصول و حكمت بودءفقيهى دفيق النظر.خوش فهم و با 


فكرى عميق بود.من از محضرش بهره بردم و او عالمى شيرين كلام و خوش خلق بود. 
همجنين شاكرد وى عالم فقيه آقا باقر هزارجريبى در اجازه اى كه به سيد 


ص :9ع" 


بحر العلوم قدّس سرّه داده از وى با عنوان عالم فاضل فقيه جليل القدر و عظيم المرتبه ياد كرده است.ايشان از شاكردان و 


مجازين امير محمرد حسين خاتون آبادى و مير محمّرد خليفه سلطانى است و جمع زيادى از عالمان شيعه از او اجازه روايت 


كرفته اند. 
ازاز فلمى انقان ان :ات تاليفات اطلاع داريم: 


5 انر هم رو 
١-تفسير‏ آيه «وَ إذا قرئ القَوآن» ١-تفسير‏ قرآن "-حواشى كتب اربعه #-رساله اى در تحريم غنا ه-رساله اى در اينكه درهم و 
دينار قيمى است يا مثلى #-رساله اى در مشروعيت تلقين ميت توسط اطفال و... 


ايشان در سال ١١8٠‏ در اصفهان به دست نادر شاه افشار به شهادت رسيد و در مقبره آب بخشان مدفون كرديد. 


رساله حاضر بر اساس نسخه شماره عمومى 22078 كتابخانه آستان قدس رضوى تصحيح كرديده است و در اين تصحيح 
كوشش كرديده نسخه به دقت بازخوانى و روايات رساله از منابع اصلى جستجو كردد.اين اثر اولين تساله از آثان محيرك 
ابراهيم خوزانى عالم قرن دوازدهم مى باشد و اميد است اين تلاش برائ اخباء آثاز علمى:فرزانكان شيعه مؤرة قبول حداوثل 


سبحان و اولياء دين و اهل نظر و تحقيق قرار كيرد.آمين. 


والتضد النوت العالنه هر 1 نوارك حو تو علمية نكت ناد لوحف 199 و عومد فا ورم 


76٠١ ص:‎ 


7"0١:ص‎ 
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[رساله استحباب التختم بالعتيق] 
ا 
بشم الله الرَخْلطن الرّحِيم 


الحمد لله على ما أنعم و هدى و سلام على عباد الذى اصطفى محمّد و عترته خيره الورى و بعد فيقول العبد الراجى عفو ربه 
الكريم ابن مرحوم غياث الدين محمّد الخوزانى» محمّد إبراهيم عفى عنهما بالنبى و آله صلوات الله عليهم أجمعين. 


هذه جوهره معنويه لا جوهره معدنيه من تحقيق استحباب التختم بالعقيق و إن كان كل صنف منه بذلكك حقيق قد رباه مزن 
التوفيق فى صدق التدقيق و نشأ ذلكك من زعم من حصه باليمنى و أنكر العموم من غير تعمق و لا تحديق (١).قد‏ روى من طريق 
أهل البيت صلوات الله عليهم أجمعين أحاديث متضافره فى فضل العقيق و ثواب التختم به؛ (1)منها ما رواه الصدوق فى كتاب 
علل الشرائع عن سلمان الفارسى قال: 


قال رسول الله صِلّى اللّه عليه و آله لعلى عليه السَلام:تخْتّم باليمين تكن من المقربين.قال:يا رسول الله و ما المقربون؟قال:جبرئيل 
ص :"7017 

-١‏ (1)) التحديق:شده النظر؛تهذيب اللّغدج ع.)ص ع محمد بن أحمد أزهرى. 

؟-(05) براى اطلاع ازابواب فضيلت عقيق و ثواب به دست كردن آن رجوع كنيد به: وسائل الشيعه»ج هص هل باب إدزه 


استحباب اليه بالعقيق ونيز باب آذه و 5م علل الشرائع »شيخ صدوقىءص باب عله تختم أمير المؤمنين عليه الس لام فق 
يمينه؛مستد ركك الوسائل»ج اص ا" باب استحباب التختم بالعقيق؛ كافى»ج .ص لان باب العقيق. 


و ميكائيلءقال:بما أتختم يا رسول اللّه؟قال:بالعقيق الأحمر فإنه أقر لله عز و جل بالوحدانيه و لى بالنبوه و لكك يا على بالوصيه و 
لولدكك بالإمامه و لحبيبكك بالجنه و لشيعه ولدكك بالفردوس. (١)و‏ منهما ما رواه الصدوق أيضا فى كتاب ثواب الأعمال 


عن على بن الحسين عن أبيه الحسين بن على عليهم الصلاه و السلام قال:لمَا خلق الله موسى بن عمران كلمه على طور سيناء ثم 
اطلع إلى الأرض اطلاعه فخلق من نور وجهه العقيق ثم قال عليه السلام: 


آليث ساس علي فى أن لا اعنب' كك لابه ذا كر لك علي تبالناي لزلااو مهيا ها روا قنه 


عن أبى عبد الله عليه الصلاه و السلام قال:ما رفعت كف إلى الله أحب إلى من كف فيها عقيق ().قال 
الفيروزآ بادى.العقيق, كأمير:خرز أحمر يكون باليمن و بسواحل بحر روميه.[منه إجنس كدر كماء يجرى من اللحم الممليح و فيه 
خطوط بيض خفيهءمن تخْتّم به سكنت روعته عند الخصام و انقطع عنه الدم من أىّ موضع كان و نحاته جميع أصنافه تذهب 
حفر الأسنان و محروقه يثبت متحركهاءالواحده بهاء.[ج:عقائق] (5).و هذا القدر الذى ذكرناه من الأخبار و غيره مما لم يذكره 
علق الفضائل فيها على هذا الجنس المعروف و الماهيه المعلومه.فكل ما نطق عليه اسم هذا الجنس و أحل تحت هذا الفصل 


ص :7605 


-١‏ (1)) علل الشرائععص »باب عله تختم أمير المؤمنين عليه السَّلام فى يمينه.ح ا؛وسائل الشيعه. ج هص ”اباب استحباب 
التختم فى اليمينءح 0487 بحار الأنوارءج /ااءص 38١‏ باب اح .١‏ 

-١‏ (7)) ثواب الاعمال»ص 128١؛مستدرك‏ الوسائل»ج *. ص 0798 ح 2117"؛جامع الأخياره ص 0376 فصل 97.فى التختم 
بالعقيق. 

“- (3)) ثواب الاعمال»ص 728١؛مستدركك‏ الوسائلء»ج ”ا ص 0598 ح 2117"؛جامع الأخبار ص 0176 فصل 97.فى التختم 
بالعقيق. 

ع- (6)) القاموس المحيط.محمّد بن يعقوب فيروزآبادىءج ؟.ءص 7١11ءج‏ اوّلءدار إحياء التراث العربى»بيروت-لبنان. 


و إن كان لكدريته بالنسبه إلى سائر أصنافه من الرذل و يؤيد ما قلناه»ما رواه ثقه الإسلام فى باب العقيق من الكافى عن ربيعه 
الرأى قال: 


رأيت فى يد على بن الحسين عليهما الشّ.لام فص عقيق فقلت ما هذا الفص؟فقال عقيق رومى و قال رسول الله صلَى الله عليه و 
آله:من يختم بالعقيق قضيت حوائجه؛ (0)و كذا كلام جميع الأصحاب الذى اطلعت على تصانيفهم.مطلق و ظاهر فى استحباب 
التختم بما يطلق عليه العقيق يمنيا كان أو هنديا أو روميا وقد تصدى البعض للقدح فيه متشبثا بما ظنه مخصصا.مما روى فى ما 


رأيناه فى جامع الأخبار عن ابن عباس قال: 


هبط جبرئيل عليه الس لام:على النبى عليه الشّ.لام فقال يا محمّرد ربى يقرئكك السلام و يخصكك بالتحيه و الإ-كرام و يقول 
لكك:البس خاتمكك بيمينكك و اجعل فصه عقيقا و قل لابن عمكك يلبس خاتمه بيمينه و يجعل فصه عقيقا.فقال على عليه 
السّلام:يا رسول الله و ما العقيق؟قال عليه الت .لام:العقيق جبل من اليمن (3)أقرْ للّه بالوحدانيه و لى بالنبوه و لكك بالوصيه و 
لأولادك الأئمه بالإمامه و لشيعتكك بالجنه و لأعدائكك بالنار؛ ()و ما يقدح فى كون بعض معادنه روميا و تأويله باليمنى لتسلط 
ملكك الروم عليه و لى فيما تصدى لتأيبدها نظرءإذ هذا السند لا صحه فيه و ناقله ليس كتابه مما يوثق به كثيرا فلا- يصلح 
لتخصيص النصوص المعتبره التى نقلها الشيوخ للإثبات على أنه يحتمل أن يكون السؤال عن الحقيقه و يكون الجواب عن الفرد 
المعروف.إذ ظاهر الخبر يدل على أن السؤال كان من الماهيه و الجواب ورد بلفظ نكره داله على فرد من أفراد الجبال الكائنه فى 
اليمن. 


و الجواب لا يطابقه إذ لا علم لنا بخصوص المراد»لتعددهاءإلا أن يضم إليه أنه كلام صدر 
ص :76060 

.606 كافى»ج .ص لباب العقيق؛وسائل الشيعه»ج .ص لح 00 و‎ 0 0 -١ 
در جامع الأخبار«باليمن)»و در روضه الواعظين«فى اليمن»1 مده است.‎ ))7(-7 


9 (*)) جامع الأخاروض »فصل 91؛روضه الواعظين»ج ؟.ص 09"؛اما در منابع مذكور و غير آن اين فقره از روايت:«و 
يخصكك بالتحيه و الإكرامايافت نشد. 


من سيد العقلاء و البلغاء فيحمل على الجنس المعروف و إن كان متعدداءفكأنه أخذ الجميع واحدا و أطلق عليه ما أطلقءلأنه كان 
معروفا فى ذلكك الزمان فقطعفإن سائر المعادن لعله ما كان ظاهرا للناس فى زمنه صلَى اللّه عليه و آله أو كان و لكن ما وصل 
خبره إلى بلاد العرب.و علمهم عليهم السَّلام بما كان و ما يكون معتقدى الذى أدين الله به و لكن السؤال لعله كان أولا للعلم به 
و علوم الأئمه منه صلَى الله عليه و آله أو لتعليم الأمه و بعد التنزيل يقول هذه الفضائل لهذا الصنف و لكن المطلقات يدل على 
الغير و هذه الفضيله فى هذا الحديث مخصوص بهذا الصنف و إن كان غيره مشاركا له فى الفضائلء كحديث العلل فإن التعليل 
الوإإره:فنه وارعدى الستلةيو كين ستيه تزانت الأعسان بو يكنددوك الكافق فال علج الاتلاذق فكدى يربو الله اليادق وشدة 


أزمه التوفق تق الأواعر و السنادئ نو الكين الدتويحدة و سان اللد هلع :كفو اله الطاهروية. 


ص :7602 


شرح عوامل نحو 


اشاره 

عالم فقيه و متبخر.محمّد بن حسن اصفهانى معروف به فاضل هندى قدّس سرّه 
تحقيق و تصحيح:اباذر كافى موسوى 

55 الله الّحمن الرّحيم 

[ مقدمه محقق] 

شرح حال حضرت فاضل هندى قدّس سرّه 

اشاره 


محيّرد بن حسن بن محمّد اصفهانى ملقب به بهاء الدين»معروف به بهاء كه كاه به تاج الفقهاء و فاضل اصفهانى و عالم ريّانى 


هم موصوف و كاه به جهت تأليف كتاب شريف كشف اللّثام به كاشف اللثام متصف مى باشد. (1) 


يدرش تاج الدين حسنءدر سفرى كه به هند داشتءفرزند دوازده ساله خود را نود اميراتون هند(اوردك زيب)برد.و سلطان 
هندء.وقتى به حقيقت مراتب و كمالاءت او يى برد»فحول علماى عامّه را در مجلس حاضر نموده و امر نمود كه با وى مناظره 


ص :/7"01 


.1/858 ريحانه الادب.ميرزا محمد على مدررّس تبريزى»ج ,ص‎ ))١(-١ 


طفل دوازده ساله با حاضرجوابىء1آنها را عاجز نمود.و جون فاضل هندى به درخواست سلطان هند مدّتى را در هند سيرى 
كردءبه فاضل هندى اشتهار يافت. )١(‏ 


آن جناب از عالمان اواخر دوره صفويه (1)و يكانه عصر خويش و اعجوبه دهر بود لو در سال يكك هزار و شصت و دوه.ق 
در اصفهان ديده به جهان كشود. (؟)و حضرتش در سن كودكى با استعداد و حافظه سرشار خداوندى به تحصيل علم 
يرداخت و در اندك زمانى در علوم زمان خويش از بزركان علم به شمار آمد.به طورى كه فاضل اصفهانى كفته است:من 
بيش از سيزده سالككى از تحصيل معقول و منقولءفراغت يافتم و قبل از دوازده سالككى»شروع به تأليف كتاب نمودم و شرح 
مختصر و شرح مطول تفتازانى را در ده سالككى به اتمام رساندم. (2) 


اساتيد: 


درباره استادان فاضل هندى نكته هاى فراوانى در كتاب ها نيامده است اها آنيحة كه ان شواهد مشخص هن كودهاو ليق اسعاد 


وى»يدرش مولى تاج الدين حسن بوده است. 


تأليفات: 


فقه وتكوين كار عن تنا هاده كنات كناك عمق سوط اميق كاسنب بجر افر ركية الله فرموقه: اتن دامج اععاد 


عجيبى به 


ص :/760 


.7١5 رياض الجنهءميرزا محمّد حسن زنوزىءج اءص‎ ))١(-١ 

7-(5)) روضات الجناتءعلامه ميرزا محمد باقر موسوى خوانسارىءج /اءص .1١١‏ 
(0)) ريحانه الادبءج عءص 585. 

ع*-(8)) همان. 


(ه)) رياض الجنه»ج 'ءص .5٠١‏ 


اين كتاب داشته و هيج كاه جيزى از جواهر را ننوشته ام مكر آنكه كتاب شريف كشف اللثام در كنار من باشد. (١)و‏ بيش از 
هزار مرتبه در كتاب جواهر به اين كتاب استناد شدهة.است. 


از ديكر تأليفات فاضل هندى كه به هشتاد تأليف مى رسد (75)»مى توان به ١-المناهج‏ السويه فى شرح الروضه البهيه؛ ١-شرح‏ 
قصيده العينيه سيد حميرى؛ ؟-شرح ملخص التلخيص؛(اين كتاب اولين تأليثف فاضل هندى است).#*-عون اخوان الصفافى 


اول مجموعه ميراث حوزه اصفهان صص -/الا معرفى كرد يده است). 
ا-جهار آينه:(كه اسم ايزا ندفاعى حدكن اسث وبرائ شاه عسيق صقوى تأليف: شد). 
9-«الزبده)فى اصول الدين. 


عالم متتبع و فقيه بزركك فاضل هندى رساله هايى در نحو به نككارش درآورده كه از آن جمله«شرح عوامل ملآ محسن 
قزوينى»»«حاشيه بر كافيه ابن حاجب'٠مو‏ ضح اسرار النحو)ءو«الكواكب الدرى)»)-كه در موضوع تفسير و ادبيات و به زبان عربى 
در سال 1١917‏ ه.ق.تأليف شده است-ءشرح عوامل جرجانى و قران الاقتراح مى باشد. 50 


عمر با بركت جناب فاضل هندى همواره با تدريس و تأليف وغور در كتاب ها به 
ص:7609 

.١١ الكنى و الالقاب.محدّث خبير حاج شيخ عباس قمىءج "اءص‎ ))2(-١ 
؟-(75)) همان.‎ 


وكاو منابع تأليفات:روضات الجنات»ج /او الذريعه»ج اص 58١‏ وج .)ص 720 وج »ص 8 و ريحانه الادبءج .ص 
و طبقات اعلام الشيعه»علامه آقا بزركك تهرانى ص 217 مى باشد. 


انجام رسيده است و شاكردان فراوانى از محضر يرفيض آن فقيه الهى بهره برده اند. 


و سرانجام اين عالم ريّانى در بيست و ينجم رمضان المبارك سال يكك هزار و صد و سى و هفت ه.ق دامنكير اين خاك غم 
شد و بيكرش در قبرستان تخت فولاد اصفهان به خاك سيرده شد.و حاج ملا محمّد نائينى»معروف به فاضل نائينى كه بعضى 
حكايات متفرقه به وى منسوب است در سال 17127 ه.ق در جنب فاضل هندى مدفون شد و به همين سبب مردم اصفهان قبر 
اين دو شخصيت علمى را به نام فاضلان مى شناسند. )١(‏ 


شيوه د فيةٍ 


شرح عوامل جرجانى تحقيقى مختصر است در بيرامون عوامل جرجانى و در واقع؛ مثالهاى دقيق و قابل فهم بر صد عامل 
نحوءاز آثار شيخ عبد القاهر بن عبد الرحمن جرجانى مى باشد.حسن اين شرح در اين است كه از ارائه بحثهاى طولانى و 
حاشيه اى يرهيز و به بيان مثالهايى براى تفهيم مطلب اكتفا شده است.اين اثر اكرجه برجستكى فراوانى در مباحث نحوى ندارد 
وتنها يك اثر مناسب براى دريافت بخشى از مطالب علم نحو مى باشدءولى از آنجا كه شخصيت باعظمت فاضل هندى 


نيازمند به يرداخت همه جانبه است و شايسته است كه همه آثار ايشان احياء كرددءدر اين مجموعه مده اسدة: 

به يقين اكر تمامى آثار محمّرد بن حسن اصفهانى تحقيق و جاب شود و سير تحوّل انديشه اين فرزانه دوران بررسى و تحقيق 
كردد سيمايى تابناكك از قدرت علمى دانشمندان شيعه ترسيم خواهد شد.اميد بر آن است كه اين مهم به كونه اى مناسب در 
زمانى نه جندان دور به انجام رسد. آمين. 


79٠ ص:‎ 


6 ريحانه الادبء)ج .ص‎ 0010-١ 


شرح مذكور براساس دو نسخه موجود كتابخانه آستان قدس رضوى(نسخه اول تحرير سال به شماره عمومى و 


نسخه دوم تحرير ١‏ به شماره عمومى 67 )١‏ تصحيح شده اسثت. 


در يايان»از همه كسانى كه حقير را در به انجام رساندن اين اثر يارى نمودند به خصوص حجت الاسلام و المسلمين محمّد 


جواد نور محمّدى» تشكر مى نمايم. 

و السلام 

م ركز تحقيقات حوزه علميّه نجف آباد 
/8/6/ اباذر كافى موسوى 


"2١ ص:‎ 


ص :7237 


ص :70 


ص : 7216 


ص :20" 


[شرح عوامل نحو] 

اشاره 

د الله الرّحمن الرَحيم 

الحمد لله رث العالمين و الصلوه غلى افضل (0)التين محمد وعترته الطاهرين. 


العوامل فى النحو على ما الّفه الشيخ الامام الفاضل عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانى سقى الله ثراه و جعل الجنّه مثواه ماه 
عامل لفظيه و معنويّه.فاللفظيه منها على ضربين:سماعيه (5)و قياسيه (0.فالسماعيه منها احد و تسعون عاملا و القياسيه منها سبعه 
عوامل و المعنويه منها عددان فتتنوع السماعيه منها على ثلثه عشر نوعا: 


النوع الاوّل:حروف تجرٌ الاسم فقط و هى تسعه عشر حرفا: 

الباء:للالصاق (5)اما حقيقه نحو:به داء و اما مجازا نحو:مررت يزيد و للاستعانه نحو: 

كتبت بالقلم و للمصاحبه نحو:اشتريت الفرس بسرجه و للمقابله نحو:بعت هذا بهذا و للتعديه نحو:ذهبت بزيد.و للسببيه 
نحو:ضربت زيدا بسوء ادبه و للظرفيه نحو:جلست بالمسجد و للتبعيض نحو قوله تعالى وَ امْسَحُوا برُؤْسِكمْ (شااى بعض رؤسكم 
وقد 


ص :728 


))١(--١‏ نسخه ب:خير خلقه محمد و آله اجمعين. 

))75(-١‏ وهى ما يسمع ولا يقاس عليه نحو لم و لما(حاشيه نسخه دوم). 

1- (0) واهى ما يسمع و يقاس عليه نحو ضرب زيد عمروا(حاشيه نسخه دوم). 
ع- (6)) اصل الباء ان يكون للالصاق(حاشيه نسخه دوم). 

01-4 )سووه سار كه دوعن 


يكون زايده؛قياسا بعد النفى نحونما زيد بقائم و بعد الاستفهام نحو:هل زيد بقائم و سماعا نحو: وَ كفلا بِاللَهِ مّهِيداً (0. 


ا م لك 
و من لابتداء الغايه فى المكان نحو:سرت من البصره الى الكوفه و للتبيين نحو قوله تعالى: فَاجْتَيوا الرّجْسَ مِنَّ الأؤدان (')و 
للتبعيض نحو:اخذت من الدراهم اى:بعض الدراهم و للبدل نحو قوله تعالى: أ رَحْدِتُمْ بالا الذَّلا مِنَ الْآخِرَهِ (*او قد يكون 


زايده بعد النفى و الاستفهام نحو:ما جائنى من احد و هل جائنى من احد. 


رليات على لاوا ار المج الى مايل جر ير بار ره نواه وا كروك يكيي ‏ الار ره 

ا قف 2 جاع ا 
تعالى: لَقَّدْ ظَلَمَك بِسُوَالٍ تَْجَيِك إِللِإ ياجه (؟)اى:مع نعاجه و نحو وَ لا تَأكلوا أَطماالهُعْ إلا مالغ (هاءاى مع اموالكم: 
فَاغْسِلُوا وُجَوهَكغ و أَبدِيَكم إلى الْمَلافِقٍ اى مع المرافق. (2) 


و فى للظرفيه (/1)نحو:جلست فى المسجد و قد تكون بمعنى مع نحو قوله تعالى: 
قَادْخُلِى فى طَبَادِى (8)اى :مع عبادى و تكون بمعنى على نحو قوله تعالى: 


وَ أَصَلبَنّكمْ فى جُذُوع النَحْلِ لكااى على جزوع النَخل و قيل«فى؛فى هذا الموضع تفيد الظرفيه لان جزوع النخل كوعائهم و يقال 
فىءللاتساع نحو:هذا فى ملكى و انا فى حاجتكك و فلان ينظر فى العلم«و هو الله فى السموات و فى الارض؛و قد تكون اسما 


نحو :سمعت من فى زيد اى من فم زيد. 


ص : /ا729 


.//8 سوره مباركه نساء‎ ))١(-١ 

؟-(3)) سوره مباركه حج ./٠١‏ 

9 ("0)) سوره مباركه توبه/؟/. 

- (9)) سوره مباركه ص756/. 

ه- (0)) سوره مباركه نساء "/. 

ع- (2)) سوره مباركه مائده2/. 

- (00) يكون على قسمين:حقيقه نحو الماء فى الكوز و مجازا نحو النّجاه فى الصدق كما انّ الهلاك فى الكذب(عوامل ملا 
محسن). 

8-(6)) سوره مباركه فجر 9؟/. 

4- (9)) سوره مباركه طه ./١‏ 


و اللام للتمليك نحو:المال لزيد و للتتخصيص نحو:الجل للفرس و للتعليل نحو: 


1 نام ف ىشم ف ار عه 
ضربت زيدا للتأديب و قد تكون بمعنى عن.مع القول نحو قوله تعالى: قال الَذِينَ كفْرُوا لِلِذِينَ آمَنوا ()»اى عن الذين امنوا و 
بمعنى الواو القسم للتعتجب نحو قول الشاعر: 


لله لا يبقى على الايام ذو حيذ بمشمخر به الظيان و الاس 
وقد تكون زايده نحو قوله تعالى: رَدِفَ لَكمْ (7)اى ردفكم. 


و ربّ؛و لها صدر الكلا-م و تدخل على نكره موصوفه نحو:ربٌ رجل كريم لقيته وقد تدخل على ضمير مميّز بنكره منصوبه 
نحو:ربّه رجلا و تلحقها ما الكافه فتلقى عن العمل فتدخل حينئذ على الفعل نحو:ربّما ما قام زيد و لا يتقدّم متعلقها عليها و الفعل 
الذى مبعلقها لا يكوة الأ ماضنا: 


واو ربٌ تدخل على نكره موصوفه نحو قول الشاعر: 

و قائم الاعماق خاوى المخترق مشتبه الاعلام لماع الخفق 
و مثل قول الشاعر: 

عله لبي لها :اقنى اله البناقن وال لسرن 


و عن للمجاوزه نحو:رميت السهم عن القوس و اطعمهم عن الجوع و كساهم عن العرى و لانه يجعله متجاوزه عنها و قد تكون 


اسما نحو:جلست من عن يمينه اى:من جانب يمينه. 

و على للاستعلاء نحو:جلست على الحائط و زيد على السطح و قد تكون اسما نحو: 
ركبت من عليه اى من فوقه. 

والكاف للتشبيه نحو:زيد كالاسد و قد تكون اسما نحو قول الشاعر: 

بيض ثلاث كنعاج جم يضحكن عنا كالبرد المنهم 


ص :/72 


./١؟توبكنع سوره مباركه‎ ))١(-١ 
.//"١ سوره مباركه نمل‎ 0007-١ 


و مذ ومنذ لابتداء الغايه فى الزمان كما تكون من لابتداء الغايه فى المكان نحونما رأيته مذ يوم الجمعه و منذ يوم الجمعه فاذا 
رفع ما بعدهما كانا اسمين نحو:ما رأيته مذ يوم الجمعه و منذ يوم الجمعه. 


و حتّى للانتهاء الغايه فى الزمان نحو سرت من البصره الى الكوفه و نحو:نسرت حتى الصباح و تكون بمعنى مع نحو اكلت 
السمكه حتى راسها اى مع رأسها و تكون بمعنى الى نحو:ذهبت حتى بلغت الكوفه و للاستيناف نحو قول الشاعر: 


سريت بهم حتى تكل جيادهم و حتى الجياد ما يقدن بارسان 


و واو القسم نحونو الله ورب الكعبه و لا تستعمل مع فعل القسم و السؤال و الضمير فلا تقول:اقسم و الله كما تقول:اقسم بالله 
فلذظت لدي ] لله اعرري كنا فول الله اخير :زلا شرل و كه كنا قزل دكن 


و باء القسم اعت من الواو القسم و التاء لانّها تكون مع الفعل و مع السؤال و مع الضمير و غيره تقول اقسم باللّه و باللّه اخبرنى و 
بكك و لا تكون ذلكك فى الواو و التاء لأن الباء اصل و هما اى الواو و التاءءفرعان عليها. 


وتاء القسم مثل واو القسم فيما ذكرنا و التاء مختصه بالظاهر فى اسم اللّه تعالى خاصه فلا تقول:ترب الكعبه كما تقول:و ربٌ 
الكعه. 


و حاشا للاستثاء و استعمال حاشا حرف الجر؛هو الفصيح كما تقول:جائنى القوم حاشا زيد فيكون المعنى:انّ زيد استثنى من 
القوم غير داخل فى المجىء. 

و عدا و خلا يجرٌ بهما الاسم فى بعض اللغات فتكونان حرفى الجر و هما بمعنى الاستثناء كحاشا و الأكثر أنهما فعلان و تنصب 
الاسم ما بعدهما على انه مفعول لهما فالفاعل مضمر فيقال:جائنى القوم خلا زيدا وعدا زيدا اى خلا بعضهم زيدا وعدا بعضهم 


زيدا. كقولك جاوز بعضهم زيدا ثم المعنى فى المجاوزه انه لم يكن بعض الجائين زيدا 


ص :294" 


واتخرت ناعاءيها لآ بكر ناك الاق شاي لذليا يرن لايعل الاعلى القول حم 
جائنى القوم ما خلا زيدا و جائنى القوم ما عدا زيدا. 
النوع الثانى:حروف تنصب الاسم و ترفع الخبر و هى سته احرف: 


انّ و ان لتحقيق مضمون الجمله نحونانٌ زيدا قائم فان المكسوره لا تغر معنى الجمله و ان المفتوحه مع جملتها فى الحكم المفرد 
وهو المبتدأ و الفاعل و المفعول و المضاف اليه و الخبر و المجرور لانْ اصلها الافراد لو لا انكك منطلق انطلقت و اعجبنى انكك 
قائم و عجبت من انّكك منطلق و اعجبنى انك فاضل و اوّل قولى أنى احمد الله و عجبت من أنكك منطلق و تكون بالكسر فى 
موضع الجمله و هو ابتداء الكلام و بعد القول و بعد الموصول و بعد القسم نحونانٌ زيدا منطلق وكَالَ نه يَقُولٌ 5 بَقَرَهَ ملكو 
جائنى الذى إن اباه فاضل و و اللّه إِنَّ زيدا منطلق و اذا كانت فى موضع تحتمل المفرد و الجمله معا و صلح لهماء يجوز بالكسر و 
الفتح نحو:من يكرمنى فانّى اكرمه فان قدّرت فانا اكرمه بالكسر فان قدّرت فجزاءه اكرامى له فبالفتح. 


و كن للثشبه نحو :كان زيدا اسد و قد تخففت فلقى عن العمل تحو قول الشاعر: 
و نحر مشرق اللون كان ثدياه حقان 
ولكنٌ للاستدراكك نحو:ما جائنى لكنٌّ عمروا حاضر. 


وليت للتمنّى نحو:ليت زيدا قائم و لعل للترججى نحو:لعل زيدا فاضل و الفرق بين التمنى و الترجى انْ التمنى يدخل على ما يجوز 
و على ما لا يجوز كقول الشاعر: 


فيا ليت الشباب يعود يوما فاخبره بما فعل المشيب 
والترجى خاص بما يجوز و يدخل على هذه الحروف كلها ماء الكافه فتلقها عن 
ص: 73/١‏ 
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النوع الثالث:حرفان ترفعان الاسم و تنصبان الخبر و هما ما و لا المشبهتان بليس 


تقول:ما زيد قائما و لا-رجل افضل منكك و هما يتساويان فى العمل و يتخالفان فى المعنى لانْ ما تعمل فى المعرفه و النكره و 
لكن لا تعمل فى النكره فلا يقال:لا زيد افضل منكك فان انتقض النفى بالا أو يتقدم الخبرءلم يجز الا الرفع نحو:ما زيد الا قائم و 
ما قائم زيد. 


النوع الرابع:حروف تنصب الاسم فقط و هى سبعه احرف: 
الواو بمعنى مع نحو:استوى الماء و الخشبه و جائنى البرد و الطيالسه و ما شأنكك و زيدا. 


و الآ:تنصب الاسم اذا كان الاستثناء من كلام موجب نحو:جائنى القوم الأ ينا اوكا المستثنى مقدما على المستثنى منه نحو:ما 
جائنى الا اخاكك احد أو منقطعا نحو: 


جائنى القوم الآ حمارا. 


واه للعداء القروبة والسدى قصب اذا كان البكادض مضنافا محرا عبد اللد أو مشانها البقباك هرانا طالعا تحبا او مفرذا ذكره 


نحو قول الاعمى:يا رجلا خذ بيدى. 
وايا للنداء البعيد نحو :ايا ضاربا زيدا وايا خيرا من زيد. 
واهيا للندام لسن تسوعفيا عيف الل 
وا للتداء القريت فحرزاى عبن الله 
و البمذه المفتريحة للثذاة القريث أغيذا الله 
النوع الخامس:حروف تنصب الفعل المضارع و هى اربعه احرف: 
و ص 5 إن لا 
ان تنصب وجوبا اذا كان ما قبلها غير فعل علم او ظنّ نحو قوله تعالى: يُرِيدُونَ أَنْ يَخْرجُوا مِنَ الَارِ (3)و اذا كان ما قبلها فعل علم 
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يوا ألا تَكونَ فِبنَه (()و هى اربعه امثال:الناصبه نحو:المثال الاول و المخفّفه من المثقله نحو قوله تعالى: عَلِمَ أَنْ سَيِكُونٌ مِنْكُمْ 
مم اقرع و 2 ف لا ء. 5 
مَوْضْلِا ('اوا لمفشره نحو قوله تعالى: و انْطَلقٌ الْمَكآ من أن امسو وَ اصْبرُوا (#او الزائده نحو قوله تعالى: كلما أن لكاء البفية (8). 


ولق للنقى الايد فى الأستقبال نحو قولة تعال: لق كات و قصب مطلقا. 
و كى تفيد نوعا من التعليل و تنصب اذا كان ما قبلها سببا لما بعدها مثل قولهم:اسلمت كى ادخل الجنه. 


و اذن (2)تنصب بشرطين احدهما ان لا يكون ما بعدها معتمدا على ما قبلها كقولكك لمن تحد ثكك انا اذا اظنكك كاذيا و الثانى 
ان يكون ما بعدها فعل المستقبل بمعنى الجواب و الجزاء مثل ان يقول لكك:انا اتيكك غدا فتقول:اذا احسن اليكك و لو كان معه 
- م لا 2 ل - ع 03 

5 لا 5 لابه لا 52 
فاذن لا يؤتوا النّاس نقيرا.و كقوله تعالى: و إذا لا يَلمَنْونَ خلافكك إلا قليلا (/ا)و قد قرء: 
واذن لا يلبسوا خلافك. 
الوع السادس:حروف تجزم الفعل المضارع و هى خمسه احرف: 


لم:تجزم الفعل المضارع و تقلبه ماضيا معنى نحو:لم يضرب. 


و لما و هى مثل لم و الفرق بينهما ان لمّاءنفيها مستمر الى حين الكلام بخلاف لم و مع لما يجوز حذف الفعل بخلاف لم»تقول 
تيت و لما فلا يقال:اتيت و لم. 


71/١: ص‎ 
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0-1() سو هيار كه تبر لدعلا 


لذ قعل باشعا 


ولافى النهى نحونلا يضرب تجزم فى المخاطب و المغايب و المتكلم تقول:لا يفعل و لا تفعل و لا افعل و لا نفعل بخلاف لم و 
لقان قلب معت المستقل ناعيا لان اللبى ل يمور الف المستيل: 


وان وهى اربعه اقسام: 
الشرطيه و هى التى تجزم فى الشرط و الجزاء؛نحو:ان تضرب اضرب. 
ل واو 

و النافيه نحو قوله تعالى: إِنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ (1). 
والزائده نحو قول الشاعر: 
فما ان ظبنا جبن و لكن منايانا و دوله اخرينا 

6.6 5 ن 22 لا >المارء - 5 
و المخففه نحو قوله تعالى: وَ إِنَ كل لما جَمِيعٌ لدَينا مُحْضرُون 10). 
النوع السابع:اسماء تجزم الفعل المضارع على معنى ان و هى تسعه اسماء: 
من:و هى للعقلاء العامه نحو:من يكرمنى اكرمه و تكون على اربعه اوجه: 


ا 22 لا و 
الشرطيه نحو:من تضرب اضرب و هذه جازمه و الاستفهاميه نحو من انت؟ و الموصوله نحو قوله تعالى: فذكر بالقَؤْانٍ مَنْ يخاف 


وَعِيدٍ (7)و الموصوفه نحو قول الشاعر: 
ربٌ من انضجت غيظا صدره قد تمن لى موتا لم تطع 


واىٌ تكون شرطيه نحوناتّهم ياتينى اكرمه و تجزم فى الشرط و الجزاء و الموصوله نحو قوله تعالى: ثم لَنْزِعَنّ مِنْ كل شِيعَهٍ أَيَهُمْ 
أَسَدَّ عَلَى الخللن ًا () 


ص :"7/7 
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و استفهاميه نحو قوله تعالى: أَيكمْ يَأيَينى يعَوْشليًا 0١1(‏ 

و موصوفه نحونيا ايها الرجل. 

وما على اربعه اوجه: 

الشرطيه و هو تجزم نحو:ما تصنع اصنع 

و الاتفهاميه نحو قوله تعا: 5 َك بيك | وس 80 

و الموصوفه نحو قول الشاعر: 

ربّما تكره الفوس من الامر له فرجه كحل العقال 

والزائده نحو:انّْما و كانّما. 

و متى و هى تكون شرطيه و تجزم نحو:متى تذهب اذهب و استفهاميه نحو:متى كان كذا. 
و مهما و هى تكون شرطيه نحو:مهما تفعل افعل. 

واين و هى تكون شرطيه نحو:اين تجلس اجلس و استفهاميه نحو:اين كنت؟ 

و الفرق بين متى و اينءانَ متى سؤال من الزمان و اين سؤال من المكان. 

وععا و اتن و اضاطى قن جا قهامق اخرانها 

النوع الثامن:اسماء تنصب على التميبز اسماء النكرات و هى اربعه اسماء: 

احدها:عشر اذا ركبت مع احد و اثنين الى تسع و تسعين نحو:احد عشر درهما و اثنا عشر درهما الخ. 
و ثانيها:كم»نحو:كم رجلا عندكك و تكون بمعنى الاستفهاميه كما ذكر و الخبريه نحو: 
كم رجل لقيته و كم رجال لقيتهم. 

و ثالثها:كايئّن نحو:كايّن رجلا عندكك. 

ونزاهها كلا هو كذا ربجلا عند و كذا درهما عند كفن 


ص :1/5" 
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النوع التاسع:كلمات تسمّى اسماء الأفعال بعضها تنصب و بعضها ترفع و هى 
اشاره 

تسعه كلمات؟؛ 

الناصبه منها سته كلمات 

و هى رويد:بمعنى امهل نحونرويد زيدا اى:امهل زيدا. 

و بله بمعنى دع اى:دعه. 

و دونكك بمعنى خذ نحو:دونكك زيدا اى:خذه. 

و عليك بمعنى الزم نحو:عليكك زيدا اى:الزمه. 

و حيهل بمعنى اسرع نحو :حيهل التريد اى:اسرع التريد. 

و الرافعه منها ثلاثه كلمات: 

هيهات بمعنى بعد نحو:هيهات زيد اى بعد زيد. 

وشتان سعتى اقترق كما تقول :شتان ها ببق زيند وعمرع شتان يتهما: 
و سرعان بمعنى سرع نحو:سرعان زيد اى:سرع زيد. 

النوع العاشر:افعال تسمّى افعال الناقصه ترفع الاسم و تنصب الخبر و هى ثلاثه عشر فعلا: 


ا 
كان نحو: كان زيد فقيها و جاء فى القرآن على خمسه اوجه بمعنى الاوّل فى صفاته تعالى نحو قوله تعالى: «مَ كان الله غفورا 
# لار ه. قِ و هه برا سم م 32 لا نار 7 
رَحيما» و بمعنى الماضى نحو: كان فى الم دينه تش عه رَهْط يُفسدون فى الأزض (0()و بمعنى الحال نحو: إن الصَلاةَ كانت على 
١‏ ملا 1 لا 


وه سلاء وااةه لاه ء 7خ واو اورسك 20-3 ا 0 5 
اْمؤْمِنِينَ كتابا مَؤقوتا (؟)و بمعنى المستقبل نحو: يَخافونَ يَْما كانَ شَرُهُ مُسْتَطيرا ('او بمعنى صار نحو: وَّ كان مِنَّ الكافِرِينَ (5). 
ص :771/06 

))١(-١‏ سوره مباركه نمل/6/. 
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عاك (10)) سو وه مار كسيف ال 


وصار للانتقال باعتبار الحقيقه نحو صار الطين خذفا و باعتبار العارض نحو:صار زيد غنيا و باعتبار المكان نحو:صار زيد الى 


عمرو. 

واصبح نحو:اصبح زيد غنيا.و اضحى نحو:اضحى زيد فقيرا. 

و امسى نحو:امسى زيد قائما و ظلّ نحو:ظل زيد ماشيا. 

و بات نحو:بات زيد قائما.مازال نحو:مازال زيد غنيا. 

وما برح نحونما برح زيد يفعل كذا و ما فتى نحونما فتى زيد قائما. 

ما انفك نحو:ما انفكك زيد قائما و مادام نحو:اجلس مادام زيد جالسا. 

وليس نحو:ليس زيد قائما و هكذا ما يتصرف منهن. 

النوع الحادى عشر:افعال تسمّى افعال المقاربه ترفع اسما واحدا و هى اربعه افعال: 


عسى نحو:عسى زيد ان يخرج و خبره فعل المضارع مع ان و قد يحذف ان تشبيها بكاد نحو قول الشاعر:عسى منهل يصفوا 


و كاد خبره فعل المضارع بغير ان نحو:كاد زيد يموت و يكون مع ان تشبيها بعسى كقول الشاعر: 

سم عفى من بعد ما قد انمحى قد كاد من طول البلى ان يمسحا )١(‏ 

و كرب نحو:كرب زيد يخرج فهو مثل كاد. 

و اوشكك و هو يجرى مجرى عسى تاره نحو:اوشكك زيد ان يقوم و مجرى كاد اخرى نحو:اوشكك زيد يقوم. 


ص :7/2 


))١1(-١‏ بيت فوق در هردو رساله به همين صورت است اما صحيح آن به صورت زير است: ربع عفاه الدهر طولا فما نمحى قد 
كاد من طول البلى ان يمصحا (البيت فى خزانه الادب) ة/لاء7. 


النوع الثانى عشر:افعال المدح و الذمءترفع اسم الجنس المعرف باللام و بعده 


نعم و فاعله معرّف بالالف و اللام نحو:نعم الرجل زيد فنعم فعل المدح و الرجل فاعله و زيد مخصوص بالمدح او فاعله مضافا 
الى المعرف باللا.م نحو نعم صاحب القوم عمرو و قد يكون فاعله مضمرا مميزا بنكره منصوبه نحو:نعم رجلا زيد او مميز بما 


بمعنى شىء نحو فنعمًا هى اى نعم الشىء شيئا هى. 

و بئس مثل:نعم فى هذا الحكم و هو للذَّم. 

و ساء مثل بئس. 

و حبذا نحو:حبذا زيد فحبٌ فعل ماض و ذا فاعله و لا يتغتير بتغيير المخصوص بالمدح بخلاف اخواتها. 
النوع الثالث عشر:افعال الشك و اليقين و تسم افعال القلوب تدخل على 

اسمين ثانيهما عباره عن الاول و تنصبهما جميعا و هى سبعه افعال حسب 
نحو: 

حسبت زيدا منطلقا. 

وخلت نحو:خلت زيدا فاضلا و ظننت نحو:ظننت زيدا غنيا. 

و علمت نحو:علمت زيدا كريما و رأيت نحو رأيت زيدا جالساءوجدت نحو: 
وجدت زيدا عالما. 

زعمتءاذا كان بمعنى علمت نحو:زعمت زيدا غنيا 

و لهذه الافعال خواص اربعه: 

الأول:اذا ذ كرت الخد المتقعولين وجيت :ذكر الاخير. 


ص :/ا/"7 


والثانى:اذا توسطت أو تأخرت عن مفعوليها يجوز الغائها نحو:زيد منطلق زعمت و زيد علمت منطلق. 


رأيت ما زيد جالس. 


و الرابع:ان يكون ضمير الفاعل و المفعول واحد نحو:علمتنى منطلقا او علمتك منطلقا. 


شديد و صعب تقول:رأيت رجلا حسنا وجهه و رأيت رجلا صعبا مرضه. 


و اسم الفاعل يعمل عمل يفعل من فعله نحو:زيد ضارب غلامه عمروا او يضرب غلامه عمروا. 
و اسم المفعول يعمل عمل يفعل من فعله نحو:زيد مضروب غلامه اى يضرب غلامه. 

و المصدر و هو يعمل عمل فعله و هو على ثلاثه اوجه: 

احدها:ان يعمل منويا نحو:عجبت من ضرب زيد عمروا و تريد من ان ضرب زيد عمروا. 
والثانى:ان يعمل مضافا نحو:عجبت من ضرب زيد عمروا. 

و الثالث:ان يعمل معرفا بالألف و اللام عجبت من الضرب زيد عمروا. 

و كل اسم اضيف الى اسم آخر نحو:غلام زيد و الاضافه اما على تقدير اللام نحو: 


غلام زيد اى:غلام لزيد او على تقدير من نحو خاتم فضيه اى:خاتم من فضه او على تقدير فى نحو:ضرب اليوم اى:ضرب فى 


اليوم. 


و كل اسم تم بالتنوين فاستغنى عن الاضافه مثل:عندى رطل زيتا و منوان سمنا و على التمره مثلها زيدا و عشرون درهما و معنى 
تمام الاسم ان يكون الاسم على صفه لا تصح الاضافه معها و هى ان يكون فيه تنوين و نون التثنيه او الجمع او يكون مضافا. 


ص :771/1 


و المعنويه منها عددان:العامل فى المبتدأ و الخبر و العامل فى الفعل المضارع. 


و العامل فى المبتداء و هو معنى الابتداء مرفوع لمشابهه الفاعل بانه مسند اليه كما انه الفاعل و العامل فى الفعل المضارع و هو 


زيد يضرب كما تقول:زيد ضارب. 


فهذه مائه عامل لا يستغنى الصغير و الكبير و الرفيع و الوضيع عن معرفتها و اعمالها فى معمولاتها حسب ما كان عملها و ذلكك 
اخر ما اوردنا بنائه على الطريق الاختصار و اليه هادى الارشاد. 


ص :71/4 


فهرست منابع تحقيق 

١-المعجم‏ المفهرس لا لفاظ القرآن الكريمءنشر ذوى القربى. 

؟"-نسخه خطى عوامل جرجانى آستان قدس رضوى. 

“"'-نسخه خطى شرح عوامل»فاضل هندى.تحرير سال ٠١78‏ نسخ خطى آستان قدس رضوى»ش:/158". 

؟-نسخه خطى شرح عواملءفاضل هندىءتحرير سال 1781 ه.ق.نسخ خطى آستان قدس رضوى»ش:17017. 
ه-جامع المقدمات كروهى از دانشمندان شيعه تصحيح و تحقيق مدرّس افغانىءج اولء انتشارات هجرت. 
#-فرهنكك بزركان اسلام و ايرانءبه اهتمام آذر تفضّلى-ميهن فضائلى جوان»جاب اولء» آستان قدس رضوى. 
/ا-ريحانه الادبءتأليف ميرزا محمّد على مدرّس تبريزىءج 6ءانتشارات خيام. 

#-الكنى و الالقاب محدّث خبير شيخ عباس قمىءج "ءنشر مكتبه الصدرءجاب جهارم. 

9-روضات الجنات(فى احوال العلماء و السادات)»علامه ميرزا محمد باقر موسوى خوانسارىءج /اءنشر اسماعيليان. 
٠-الذريعه‏ الى تصانيف الشيعه.شيخ آقا بزركك تهرانى»ج ١‏ و 5 و 18ءنشر اسماعيليان قم. 

١-رياض‏ الجنهءعلامه ميرزا محمّد حسين حسينى زنوزىءج ؟ءنشر كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه اللّهءقم. 


-طبقات اعلام الشيعه:الكواكب المنتشره فى القرن بعد العشره»آقا بزركك تهرانى»ج 6 تحقيق على نقى منزوىءنشر دانشكاه 
تهران»جاب اول» 3777/7 ١‏ . 


7/٠١:ص‎ 


#روايات 


جهارده معصوم و ييامبران عليهم السَلام 


ص: 7/7 


آيات 

أتتكك أياتنا...و لم يؤمن بأيات ربّه "1٠١‏ 
ادعونى أستجب لكم :9 

ادعوه خوفا و طمعاء 0٠‏ 

إذا أراد شيئا أن يقول له كن 07:08 8/ 
اذا جآء اجلهم لا يستأخرون 7:0١:‏ 

اذ تيدأ الّذين اتّبعوا »./7 

اقول الظالقوة ان شع بم 
ارضيتم بالحياه الدنيا من الاخره 91" 
أطبهو] الدبو طبع السول ا 
اغذلوا عو أقرب لللقرى 7١‏ 

أفى الله شكك فاطر الشماوات 92" 
اقتلوا المشركين حيث وجدتّموهم .590 
الآ الّذين أمنوا و عملوا الصَالحات :45 
ألآ نهم هم السفهاء 1م 

ألا يعلم من خلق و هو اللطيف .87 
الحمذ لله الى خلق السمرات عاة 
الحمد لله ربٌ العالمين ١1١0/0118 039١:1111:‏ 
ألست بربكم قالوا بلى .01071" 


السنؤاة ونا فى الأرضن ١1:‏ 


الله لا إله إلا هو الحئ القتوم 42.3١5.‏ 7ف 111117114 1ق تمل لملا ل فلع 7ل ١١‏ 
ألله ولي الّذين آمنواء ١١7‏ 

الله يستهزئ بهم :ل 

ألم أعهد إليكم يا بنى آدم :"م 
الهيكم التكاثر حتّى زرتم المقابر »59 
اليوم نختم على افواههم و تكلمنا ١:8.‏ 
إِنَا أنزلناه فى ليله القدر .349,ع4 

نا زَيْنًا السّماء الدّنيا بزينه الكواكب 0/٠‏ 
إِنّ أكرمكم عند الله أتقاكم "١,‏ 

إن الذ نوات التايه احور عم 
ان الّذِين كفروا من اهل الكتاب .748 
ان الصلوه كانت على المؤمنين 1/02" 
ان العرّه لله »عم 

انا للهنو انا الس اشيرق معن 

إن الله و ملائكته يصلون على النبِيَ »هع 
أن التفسن لأقاره السو نموم 


ص :”7/7 


إنا عنس :2 لها الذ كرو إثا له تافر قوسم 
ان انكر الأضؤاك لصضوك الحمير //؟ 
أنعجنا لذو ووو هاري 

الما المؤمتوة: الدين :اموا الصو موه 
نمآ أموالكم و أولادكم فتنه ).7 

انما يأكلون فى بطونهم نارا »5/9 

اتنا مقس اللدمن عاد العلناء وم 
إِنّه كان ظلوما جهولا .7717 

ان هم الا يظنون ."/ا 

ان هم كالانعام بل هم أضل سبيلا »590 
ايْكم يأتينى بعرشها 1/5" 

أمًا من بخل و الستغنى 7947٠‏ 

أولياؤهم الطاغوت ١١72‏ 

بل كانوا يعبدون الجن 792" 

تخرج الحىّ من المتيت... ١‏ 

تولج اللّيل فى التّهار... /١‏ 

ثم رددناه أسفل سافلين 589٠‏ 

ثم لننزعن من كل شيعه ايم اشدّ على.... ‏ 7/ا” 
ثم يقول للملائكه أهؤلاء إتاكم .779 


جنات تجرى من تحتها الأنهار ./7" 


حتّى إذا بلغ أشدّه ١87»‏ 

حسبوا أن لا تكون فتنه ”لاا 

ربٌ ارجعون 591/٠‏ 

رجس من عمل الشيطان 797 

ردف عليكم 72/2 

5 اللّه عنهم و رضوا عنه ذلكك لمن... 15" 
سنريهم آياتنا فى الأفاق... 09 

سوآء عليهم أستغفرت لهم أم... 7:92 
شهد اللّه أنه لا إله إل هو؛ ١١١‏ 

طبع على قلوبهم فهم لا يفقهون 5042 
عسى أن تكرهوا شيئا و هو خير لكم "٠‏ 
علّم آدم الأسمآء كلها 590 

علم ان سيكون منكم مرضى ١١/ا"‏ 
فاجتنبوا الرجس من الاوثان 81/2م 
فاخلع نعليك إِنُكك بالواد المقدّس .هع" 
فادخلى فى عبادى ./721 

فاذا لا يؤتون الناس نقيرا؟/ا" 

فارسلنا عليهم سيل العرم 59/٠‏ 

فاغسلوا وجوهكم وايديكم .اع" 


الذي ماروا العرصيو ا 6 


فاليحذر الّذين يخالفون عن أمره "٠.‏ 

فإن آنستم منهم رشدا... .1724174 179.188 
فأنزلنا من السشماء مآء .77م 

فإن علمتموهنٌ مؤمنات 2 7'/ 

فإن كان الى عليه الح سفها ١6‏ 


ص :7/5 


فأمًا من أعطى و اتّقَى 797٠‏ 

فأنذرتكم نارا تلظّى ١91"‏ 

فجغاناها تكالا لماي :وك عم 
فذكر بالقرآن من يخاف و عيد .1/7 
فسنيسره للعسرى 79472 

فطرت اللّه الَتى فطر الْنّاس عليها 2:" 
ففرّوا إلى الله »ه/ 

فقد استمسكك بالعروه الوثقى ١١7.‏ 
فلا اق جاه التقرت وينم 

فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم 890/٠2‏ 
فلهم أجر غير ممنون 5/5٠2‏ 

فكوا حظا فقا د كروا نه سه 

قتفيكنا فيد قن 5و جا عام 

فى سدر مُخضود و طلح مُنضود 5972 
فيضل الله من يشاء و يهدى .5."#.م 
قال الذين كفروا للذين امنوا»./2" 
قال إِنّهِ يقول إنّها بقره 5/٠‏ 

قالت الاعراب امنا قل لم تؤمنوا... .5985 
قد أفلح من ذكاها .”97 


قل تبئّن الْرَشْد من الغىّ ١١١7»‏ 


قل أتعبدون من دون الله... ع/الا" 

قل اللّهِمَ مالكك الملكك... ١١١‏ 

قل أوحى إلى ١١5.‏ 

قل هل أتبئكم بشرّ مَن ذلكك .70 

قل هو الله احد ١7037"‏ ل !لاقع “اولع عالق ع١‏ 
كان فى المدينه تسعه رهط .5/ا" 

كلا انها كلمه هو قآثلها ١9:4‏ 

كل شئ هالك الا وجهه .2/ 

لآ أقسم بالنفس الْلوَامِه 1" 

لا إكراه فى الدّين ١١7017١‏ 

لا الشمس ينبغى لهآ أن تدركك القمر»8١1"‏ 
لا اطي فو الذ د ظلموا فا 

لا كار كه الأنضتان و عو يدر كفي 2 

لا تعلمونهم الله يعلمهم .*7/ 

لا جناح عليكم إن طلقتم النساء 1١82.‏ 

لقد ظلمكك بسؤال نعجتككث 81/2" 

لما ورد ماء مدين //٠‏ 

لما يدخل الإيمان فى قلوبكم .598 

لدرما قن التنموات ونا فى الأرضى ١١76‏ 


ليس كمثله شىء و هو الشميع البضيرء +2 


ماايشهما ونا خحت الفرئ /31ا 

ما جعل الله لرجل من قلبين... .322019 عع" 
ما يعزب عن ربّكك من مثقال ذرّه... .88 

ما يغنى عنه ماله إذا تردّى 797 


ص :7/6 


مغضوب عليهم و الضَالَينَ 013017 

من أتى الله بقلب سليم .ع8" 

من الغ فمن يكفر بالطاغوت ١17.2‏ 

من ذا الى يشفع عنده إلا بإذنه ١1720114.‏ 

و آيه لهم الأرض الميته أحبيناها 72" 

ا لهم اليل نسلخ منه النهار... ١14.‏ 

و ابتلوا اليتامى حتّى إذا بلغوا التكاح .372 01 1. ١6١18810‏ 
و إذا سئلكك عبادى عنّى 0٠.‏ 

و إذا لآ يلبثون خلافكك إلا قليلا»7/ا" 

وأرسلنا الرّياح لواقح 77" 

و أضحاتب الشثال م أضفات الشمال 87 

و أعتصمو] بحل الله يا بم 

و الّذين جاهدوا فنا لنهد يهم سبلنا //! 

والشابقون الشابقون اولئكك المقربون ”وى لالع ل 7" 
والشّمس و ضحيهاءو القمر إذا... ./1* 

و الله لا يهدى القوم الظالمين 592 

و إلهكم إله واحد ١١6.‏ 

وامسحوا برؤسكم ان 

و أنزلنا مق الشسماء ماء ظهو را ام 


انطلق الملا منهم ان امشوا وا الام 
و منهم ان امشوا و اصبرو 


و إن طلقتموهنّ من قبل أن... ١22012.‏ 
وان كل لما جميع لدينا مط 0 
و إن من شىء إلا يسح بحمده .02 

و أتوا اليتامى أموالهم ١05.2‏ 

و تحبون المال حا جما ١9‏ 

و ترى الْنّاس سكارى و ما هم... .584 

و جعلنا ابن مريم و أمّه آيه "٠١‏ 

و رسوله ثم لم يرتابوا و جاهدوا 592 

و سئلهم عن القريه التى... ي #اغوم 

تسكن السمين و القمد كل تقو م 
و سخر لكم الشّمس و القمر دآثبين "١10‏ 
وسع كرسيّه السّموات و الأرض ١١7.‏ 

و كانّما يساقون الى الموت ١١م‏ 

و كان من الكافرين 1/02" 

و كفى باللّه شهيدا /اع" 

و لئن سئلتهم من خلق الشماوات .02" 
ولا تأكلوا اموالهم الى اموالكم 21" 
ولا تبرجن تبرج الجاهليه الآولى 12 
ولا تؤتوا السَفهاء أموالكم ١00.101.‏ 


و لاصلَبتكم فى جذوع التخل 821 


ولا يحيطون بشئ من علمه 2 ٠١80١5411١8‏ 
ولا يؤده حفظهما و هو العلىٌ ١١1"‏ 
ولتكن منكم أمّه يدعون إلى الخير "١‏ 


و لقد علمتم الْذين اعتدوا منكم “0”" 


ص :7/2 


ولو ترى إذ الظالمون موقوفون 7942" 

وما تشآؤن إلا أن يشآء الله اعم 

وما تلكك بيمينكك يا موسى 62/ا" 
وكاترويك:افارفيك 1ك للدي 8 
وها سنا مض لدونت عقر 

و ماهم بخارجين من النّار ١77»‏ 

و مثل كلمه خبيثه كشجره خبيثه 71١١‏ 

ومن أعرض عن ذكرى فإن له.... .عم 

و من رحمته جعل لكم اللّيل و التّهار.8 
ومن كان فى هذه أعمى فهو... 78١‏ 

وهو يلق الله مجعل له ا 

و نفس وما سوّاها؛فألهمها فجورها "١2.‏ 
وهو الّذى جعل لكم اليل لباسا »819 

و هو الّذى يرسل الرّياح بشرا "7١‏ 

ها نستوى القيق لعلسوف وأ اللي 1نم 

هو الُذى أنزل عليكك الكتاب ١١١١‏ 

هو الْذى جعل الشّمس ضياء و... 084219 
هو الَذى يريكم البرق خوفا و طمعاء 8*7 

يآ أنتها النفس المطمئنّه؛إرجعى .5ل 2 الام 


انطع الا عقر كل الله ]إن الش ركف *ةه؟ 


يا ليتنى كنت معهم فأفوز فوزا عظيما 5/17 
عقر الع و الافى هذا 

يخافون يوما كان شه مستطيرا »7/0 
يخرج الحىّ من الميّت و يخرج 7١082‏ 
يخرجونهم من النُور إلى الظلمات ١١72‏ 
يخرجهم من الظلمات إلى النُور»؟١١‏ 
يريدون أن يخرجوا من الْنَار ١/ام‏ 
يريدون ليطفؤا نور الله بأفواههم "١‏ 
يسئلونكك عن الرّوح قل الرّوح من "١١١‏ 
يوم ندعوا كل أناس بإمامهم ./7" 


ص :/7/1 


روايات 

روايات عربى 

إبنه تسع لاا تستصبى» ١58‏ 

ان اللدااة محرى الاشاف ءاسم 

اين الله اث سجرى الامو الاب بعس بوسم 

أبى عبد الله عليه السّلام فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآخر ماء المطر»/١7‏ 
أبى عبد الله عليه السّلام قال:«لو أن ميزابين سالا أحدهما ميزاب بول و الآخر»8/١”‏ 
اتن صنع الفلكك الدوار فى»/اه 

اثقوا من فراسه المؤمق فائه ينظر...:8؟ 

اجرى اللهم بهيبتك, ٠١‏ 

ادب اللهم نزق الخرقء ٠١‏ 

إذا بلغت الجاريه فلم ترض فما حالها؟ ٠٠١‏ 

اذا بلغت تسع سنين168 

إذا تزوّجت البكر بنت تسع سنين فليست مخدوعه؛ ١2١‏ 

إذا جرى به المطر فلا بأس» 7١١‏ 

إذا زوّج الرجل إبنه فذلكك إلى إبنه و...» ٠٠١‏ 

إذا كانت المرأه مالكك أمرها تبيع و.... ١27‏ 

اطلبوا العلم من المهد الى اللحد97؟ 

اغرس اللهم فى شرب جنانى»29 


افتح اللهم لنا مصاريع.٠/5‏ 


الا ان مفتاح العلم السؤال»7179 

البسنى اللهم من افضل»99 

البسنى من افضل خلع الهدايه.29 

الثابت القدم على زحاليفهاء21 

الجاريه إبنه كم لا تستصبى؟ ١2٠‏ 

الجاريه اذا بلغت تسع.08١‏ 

الجاهلون لاهل العلم اعداء 7940 

الدنيا دار ممدٌ و لا دار مقت 7/1789 

الذى بيده عقده النكاح هو ولىَ أمرهاء/11. 182:1886198 ١107‏ 
الذى يشترى الدرهم بأضعافه أنه لم.... ١20‏ 

الرحيل و شيكك: 7/١‏ 

السلطان ولي من لا ولي له..... ١07187‏ 

الشقى شقى فى بطن ام 3:6 .م 

الشقى من شقى فى بطن امه و السعيد من سعد فى بطن امه."60 


الصلح خير» ٠١١‏ 


ص ://7 


الطرق الى الله بعدد انفاس الخلايق.18* 
القلب يهدى الى القلب.848؟ 

للّهمَ ان لم تبتدثنى الرّحمه منكك؛١/‏ 
اللهم يا من دلع لسانءهة 

الماسكك من اسبابكك بحيل». 82 

المرأه التى قد ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولّى عليهاء01 ١69018021‏ 
الناس موتى و اهل العلم احياء. 51/801940 
الناس نيام فاذا ماتوا انتبهواء :0 09 
الناصع الحسب فى ذروه الكاهل,ء88 

الهى أترانى أتيتكك إلآ "7 

الهى قرعت باب رحمتككء ه7٠‏ 

الهى قلبى محجوب و نفسى معيوب....4/ 
الهى كيف تطرد مسكينا....لال/ا 

الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك. 7/17 
الهى هذه ازمّه نفسى عقلتها...../٠‏ 

أمّ علقت بأطراف حبالكك إلا حين.... ٠‏ 
ان الله تعالى جعل الدنيا لما بعدها.179؟ 
ان اللّه يحبٌ الملحين فى الدعاء6// 

إن أسلمتنى أناتكك لقائد الأمل ١‏ 


ان خذلتنى نصرك عند محاربه النفس»؛ ٠"‏ 


ان عقَلت ام ركك او اضبت معرقه خا 

ان فضل العالم على العابد كفضل.... 1 

إنقطاع يتم اليتيم الإحتلام و هو أشدّه.79١‏ 

إنْك سيّدى و مولاى و....72 

إنّك قادر على ما تشاءء /٠١‏ 

ان لكل اتباث شيطان نويه ا 

أَنْ ما ترك[الميّت]من حق فهو لوارثه.189 

أنه قرأ أبو الحسن الرضا عليه السشلام أللّه لا إله إلا هو....18١‏ 

أيقظنى إلى ما منحنى به.5 

أبا جعفر عليه السّلام قلت له:متى يجب على الغلام أن يؤخذ بالحدود التامّه.20١‏ 

أبى الحسن الأول عليه السّلام قال:إذا تزوّجت البكر بنت تسع سنين فليست مخدوعه»1"9 
أبى جعفر عليه السّلام أنه قال:المرأه التى قد ملكت نفسها غير السفيهه. ١9‏ 

أي جعفر عليه السّلام قال:الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها اليتم و زوّجت.178, ١50.188‏ 
أبى عبد الله عليه السّلام قال:الذى بيده عقده النكاح هو ولي أمرهاء/1870182.121 

أبى عبد الله عليه السّلام قال:سألته عن اليتيمه متى يدفع إليها مالها؟, ١58.152‏ 

أبى عبد الله عليه السّلام قال:قلت:الجاريه إبنه كم لا تستصبىءإبنه ست أو سبع 1769 


ص:7/94 


ألفت بمشيتكك الفرق7/ 

أم كيف تخيب مسترشدا.../71 

أم كيف ترد ظمأنا...»// 

أنه سئل عن قول الله عزّ و جل فان آنستم منهم....179 
أنه قال فى رجل يريد أن يزوّج أخته ٠١2‏ 

أنه قضى أن يحجر على الغلام....79١‏ 

أنّه يصلَى فيه ركعتان بصفه...١١٠‏ 

بتركك ما لا يعنيكك يتم لكك العقل: 7/١‏ 

برحمتكك يا أرحم الرّاحمين....// 

بعد عن ملاحظه العيون» 8١‏ 

تجهزوا رحمكم الله فقد نودى فيكم... 5/1 

تختّم باليمين تكن من المقربين» ”707 

تدعون ربكم باليل و النهار.... 0٠‏ 

تكله قي ب عاد ل 

تقرّب العبد الى الله سبحانه باخلاص نيته 7/١‏ 

تنزّه عن مجانسه مخلوقاته 8٠‏ 

جلّ عن ملائمه كيفياته ١ع‏ 

دع ما لا يعنيكك و اشتغل بمهمكك.... 7/١‏ 

رأيت فى يد على بن الحسين فص عقيق فقلت ما هذا الفص؟:00" 


ربنا لا تكلنا إلى أنفسنا طرفه عين... ٠7‏ 


سئل أبا عبد الله عليه الّلام عن السطح يبال عليه فيصيب السماء فيكف فيصيب الثوب؟ 717 
سألت أبا الحسن عليه السّلام عن الجاريه الصغيره يزوّجها أبوهاء ١27‏ 
سألت أبا جعفر عليه السّلام عن الذى بيده عقده النكاح؟.217١‏ 

سألته أئما أوسع»الكرسى أو السموات...؟١١‏ 

سألته عن الجاريه يتمبّع منها الرجل؛ ١9.18١‏ 

سألته عن اليتيمه متى يدفع, ١58‏ 

مأل اك بو أنا جا غير عن قولاللددعز وت" 

١حنّى‏ إذا بلغ أشدّم ١27‏ 

سأله رجل عن رجل ماتءو تركك أخوين» ١894.17١‏ 

سمعت أبا جعفر عليه السَلام يقول:لا ينقض النكاح إلا الأب.117.187 
شعشع ضياء الشّمس بنور»08 

صل اللَهِمَْ على الدّليل اليكك....ه* 

فيل على :متحتنف أو آل الأتقياء 2/6 

صيام يوم غدير خم يعدل صيام عمر الدنياء8١٠‏ 

طين المطر لا ينجّجس.2١٠‏ 

علم بما كان قبل ان يكون. 87 


579١ ص:‎ 


علمنى أبو عبد اللّه عليه الشلام قال:قل:بسم الله الجليل:8١٠‏ 

عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«لو أن ميزابين سالا أحدهما ميزاب بول»/:7 
عن البيت يبال على ظهره و يغتسل من الجنابه ثم يصيبه المطر»1١7‏ 

عن الرجل يمر فى ماء المطر و قد صبّت فيه.2١؟‏ 

عن الشطح يبال عليه فيصيبه السماء فيكف فيصيب الثوب.*١؟‏ 

عن الكنيف يكون خارجا فيمطر السماء فيقطر على القطره. ٠١2‏ 

عن الكنيف يكون فوق البيت فيصيبه المطر فيكف فيصيب الثياب»717 

عن المطر يجرى فى المكان....717 

عن أبى الحسن عليه السّلام:له ما فى السموات و ما فى الأرض و ما بينهما...:.8١١‏ 
عن أبى عبد الله عليه السّلام فى قول الله عزّ و جلٌ:أو يعفوا الذى بيده...,92١‏ 
عن أبى عبد الله عليه الّلام فى قول الله عز و جل:و إن طلقتموهنّ....2١‏ 
عن أبى عبد الله قال:سألته عن الذى بيده عقده النكاح.817١‏ 

عن أبى عبد اللّه عليه السَّلام قال:سألته عن يتيم قد قرأ القرآن.9؟١‏ 

عن أبى عبد الله عليه السشلام:و لا يحيطون بشئ من علمه...2118:1182١٠‏ 
فاجعل اللَهِمْ صباحى هذا....9/ 

فاصفح اللَّهِمْ عما أجرمته من زللى.78 

فأىٌ آيه أنزلها الله عليكك أعظم؟."؟١‏ 

فيئس المطيه الّتى امتطت نفسى من هواهاءء 

فضل العالم على العابد كفضل الشمس...٠‏ 871 


فيا من توسحد بالعزّ و البقاء.*/ 


فى طين المطر أنه لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثه أَيَام إلا أن يعلم.2١٠‏ 
قال:انكك مأخوذ عن اهلكك» ١77‏ 

قفن :سول الله صلئ' الله عليه و آلهافى :سيل وادى مهزونة 151 
قولوا لا اله الآ الله تفلحواء اسم 

كتاكت المسع ع 

كلا و حياضكك مترعه.../ل/ا 

كل شيئع يراه ماء المطر فقد طهر» 7١2.7١7‏ 

كلّ ما يراه المطر فقد طهر»١؟‏ 

كل مولود يولد على الفطره حتى»*0١‏ 

كنت كنزا مخفيا؛فاحببت ان» 0971/0191 

كنت نبا و آدم بين الماء و الطين»91 

لا إله إلا أنت سبحانكك اللّهم... 7 


ص : 41م 


لا بأس بتزويج البكر إذا رضيت من غير إذن أبويهاء ١2٠121‏ 
لا جبر و لا تفويض»”١7‏ 

و ال للستي 

لااولابه لأجداعن _المرأة إل لأمها :+18 

لا ينقض النكاح إلآ... 11/127127 

لكل شىء سناما و سنام القرآن سوره....*؟١‏ 

لا أمن اللدتغرٌ وجل دهده الآبات: أن يمتطن إلى الأرض ١ ١4.‏ 
نهنا خلق الله موس ان مرا 068 

ما أرى رجلا أدركك عقله.9١١‏ 

ما بعث الله عرّ و جل نبا إلا و تعيد فى هذا اليوم و عرف حرمته»2١٠‏ 
ما رفعت كف الى الله احب الي من كف فيها عقيق. 0" 

ما فات مضى و ما سيأتيكك, 797 

ما من مسلم ينصب وجهه لله تعالى فى مسأله إلا أعطاها إِيَاه ”0 
من صلَّى فى هذا اليوم. 481١‏ 

من صلى فيه ركعتين قبل الزوال؛ ٠٠١‏ 

من عرف نفسه فقد عرف رئه 71/1١‏ 

من غير أن ثمارس فى...:2م 

من قال هذه الكلمات عند كل صلاه....19١‏ 

من قراء أربع آيات من أوّل... ١٠١‏ 


من قرأ أوّل البقره إلى المفلحون.0١١‏ 


من قرأ عشر آيات من سوره البقره» ١7١‏ 

موتو قبل ان توكو 11 

نوم العالم خير من عباده اللجاهل؛ 5/4.71 

و اسمع ندائى و استجب...1/ 

والوغول و أنت غايه..../7٠‏ 

و اليتمه فى حجر...إلا برضاهاء.2,109١‏ 

و اليتيمه فى حجر الرجل لا يزوّجها إلا ممن ترضى» ١62.189‏ 

و إن لم يكن كذلك فلا يجوز تزويجها إلا بأمر وليهاء ١86.120‏ 
وأنرت بكرمكك دياجى..../ 

وأنزلت من المعصرات ماء ثجاجاء0/ 

و أنهرت المياه من الصمّ.... 8 

وحجحلة الشمس :و القمر..غوم 

و سرّح قطع اللّيل المظلمء*0 

وعلفت بأطراف حالكك اناك لذ مب 

و على آله الأخيار المصطفين الأبرار./1 

وفلقت بقدرتكك الفلق»؟/ 

وقهر عباده بالموت و الفناء»2/ 

و كلنى رسول الله صلّى الله عليه و آله بحفظ زكاه رمضان فأتانى آت فجعل يحثو من الطعام؟؟١‏ 


ص:97"؟ 


و مسائى جِنْه من كيد العدى....١٠/‏ 

و من ذا يعلم ما أنت....”/ 

و هذه أعباء ذنوبى....79 

و هذه أهوائى المضله....9 

و هربت إليك لا جئا من فرط أهوائى.0/ 

هبط جبرئيل عليه السّلام على النبى عليه السّلام:فقال يا محمد ربى يقرئكك السلام.00" 
نط العووه حرا اماو كل 1 

هو أن يبلغ ذا وقار و حلم و عقل».78١‏ 

يا أبا المنذر أتدرى أىّ آيه...؟١‏ 

يا خير من دعى لدفع الضر...1/ 

باامتشات فلك شكنب ايو سول اللفملن اللباعليه:و آلف 191 
يا من ارقدنى فى مها دامنه 27 

يا من دلع لسان الصباحء0ه 

يا من دلّ على ذاته بذاته.09 

يا من سرح قطع اليل» 08 

يا من قرب من خواطرء 2١‏ 

يجرى عن مجرى الذى. ١02‏ 


ص :797 


روايات فارسى 

آكاه باشيد كه شما را دلالت كنم بر سلاحى كه نجات دهد. ٠ه‏ 

البته بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد 78١‏ 

اهل سبت هشتاد هزار نفر و...»ع8م 

ايمان باطن است و اسلام ظاهر.92؟ 

اى ميسرإدعا كنءو مكو كه امر فارغ و يرداخته شده از دعاء "0 

اين دو طينت را خداوند عرّت مخلوط فرمود.”*.7 

بسيار كارها باشد كه آدمى حريص باشد بر آن»٠07‏ 

بشناسان به من نفس مراء.80١"‏ 

بعضى از مؤمنين را بى حساب داخل بهشت مى كند 7/ 

بوده باشد در آخر الزمان قومى» 57" 

به درستى كه نطفه از آسمان واقع شود به سوى زمين» 776 

جهاد با نفسءجهاد اكبر است»”ع7 

جنكك زنيد به اسلام و توحيد و ولايت و متفرق نشويد از اطراف آل محمّد./7” 
خداوندا من عبادت نه از راه طمع در بهشت يا خوف از جهنم مى كنمء "7 
خداوند متعال»جميع اولاد آدم رااز بدو خلقت تا قيام قيامت»0١7‏ 

در آيه مباركه و جعلنا ابن مريم و أمّه آيه يعنى... 0:9 

روزه شد مر تير نفست را سير.708 

قرار داديم اين امت ممسوخه را 


كا نان كه الع يت عل ان د ا 


مردم به خير و خوبى هستند و...521 

نيست از براى خدا آيتى بزركتر از من» "٠١‏ 

هركه در اين روز نيم ساعت بيش از زوال شمس دو ركعت نماز به جا آورد.5١٠‏ 
هرمولودى زائيده شده بر فطرت و...71/2 

هرمو من كه مشغول معضبت عق كرد بل روح...1917 


ع 


جهارده معصوم و بيامبران عليهم السّلام 

امام باقر عليه العام 9ع لءلا© افع لخ3 لك ١٠ل‏ ةلال لاك مضع لاع ل امالك لم 
امام حسن عليه السشلام 2/0٠١‏ 7ه 

امام حسن عسكرى عليه السّلام 76 "١0181‏ 

امام حسين عليه السلا 1791 عع اع لل ااال 

امام رضا عليه السلا 171171140171121 ١8124‏ 

امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف». ٠١‏ ع 31٠١‏ 199 رع اشع ل علا 

امام سجاد عليه الشلام شط عل ١٠17ل‏ 4ل لم 


امام صادق عليه السّد لام» اي لكك حت اح افايب كن 0ك لي قار ا ا ات الا ا ا ا لي ا ورا 
6 الى كنت ا ات ال م ل ا ا ل ال ا ا ل فت ةر يت قرف 


فضي فرسة ضفرت نينا 


امام على عليه الصشلامء كل رع "ف ةلل لال ةف ةا ا ا ا ا ع ([ لفن ات 3 ع وى ليت 3 مفسردء نر 


ل عن لاوم 
امام على نقى عليه السشلام 19.7١‏ 

امام كاظم عليه ملام "ال “اع ل لل لل ذه لعش ع١‏ 

امام محمد تقى عليه السَلام» 19.194 

اهل بيت عليهم الصلاموع الال الوط لاك الال ةلك قاع ال ١ش‏ لا ول لل لو بحل اس ١‏ الل ار ارا 
جبرئيل» 0ه" 07" ١١ ١‏ 

جرجيس :3 

حضرت ابراهيم عليه السّلام 377١‏ 1591807 


حضرت اسماعيل عليه السَّلام 5/1 


حضرت على اصغر عليه السَّلام» 7/177 
حضرت على اكبر عليه السَّلام؛ :14 
حضرت عيسى بن مريم» 59150311 


ص :5960 


رسول اكرم صلَى الله عليه و آله /الى ضع عش اف اش ١ض‏ 7ك 11ل 7١‏ لش الى لكل لعفل شل ع3 1ل لض اءة ١1‏ 


حك ١‏ رس مس لل ملل اق ال قل لعل وول عو موس بعل اع اب 
شعيب 19/1 

صديقه كبرى عليها السَلام» 8/007 

موسى بن عمران» الال عامسل وسو رو 

١١١ 70+ ميكائيل:‎ 

نوح 79/6 

آل محمد صلَى الله عليه و آله-اهل بيت عليهم السلام 
ائمه هدى-اهل بيت عليهم السّلام 

ابا عبد الله-امام حسين عليه السّلام 

ابو جعفر-امام باقر عليه السّلام 

امامان شيعه-اهل بيت عليهم السّلام 

حضرت امير عليه السّلام-امام على عليه السَّلام 

حضرت حجت-امام زمان عجل اللّه تعالى فرجه الشريف 
خاتم الانبياء-رسول اكرم صِلَّى اللّه عليه و آله 


ص :92 


نام اشخاص 

آخوند خراسانى» 67 

آخوند عبد الجواد خراسانى»١؟‏ 

آخوند فشاركى.72١‏ 

اشتيانى»مير زا محمّد حسن؛ 8967 

آقا بزركك تهرانىع ع" لع الاوك ل ان اا ل 
آملىءحاج ملا محمد ٠.87‏ 
آملى»سد حدر /ا07 1/8 741 

آيت نجف آبادى.مير سيد على 7815 
ابا امامه ١١9017١‏ 

ابان بن ثعلب: 6:؟ 

ابراهيم بن شيبه اصفهانى»9١‏ 

ابراهيم بن عمرو بن بكر».9١١‏ 

ابراهيم بن محمد اشعرى» ١١95218١‏ 
ابراهيم بن محمد خثعمى» ١790121‏ 

ابن ابى جمهور احسائىئ لاع /ا لل جلما 
ابن ابى جتّد» ١2٠‏ 

ابن ابى عمير» ١19011784612٠‏ 

ابن اثين 0187 :94 


ابن ادريس حلّىء/91/771 981ل ١17‏ 


ابن الاعرابى»/١2‏ 

ابن الهدى كلباسى»/17/07571١٠‏ 

١00191191٠٠ ١ ابن برَاسء‎ 

ابن بهرام قوهىءابو نصر تاج الملكك؛١”‏ 

ابن تركهءصاين الدين على».70 

ابن حاجب».09؟ 

ابن حمزه طوسى 3711ل ل اعم 1 
ابن خزاز, ١0‏ 

ابن رسته» 7١‏ 


ابن زهره حلبى» 07717 ١”‏ 


3 


ابن سكيت». 88 

ابن سنان عبد الله.88.194١‏ 

ابن سيناء 7177 

ابن شهر آشوب. 768 ١9.42٠١‏ 
ابن طاووس»5:118.1117١94/61‏ 


ص :/91؟ 


ابن عباس. ١7/8000‏ 
ابن غضائرى.90:770١‏ 

ابن فهد حلّى 0١.4077‏ 

ابن مالكك.*١١‏ 

ابن محبوب.6158/١‏ 

ابن مسكويه؛ 77 

اوشلك امتقيا ف ومدكية عبت الله ؟؟ 
ابن منذر»/717١‏ 

ابن منظور 60 

ابن وليد» ١8٠‏ 

ابن يقطين» ٠٠١‏ 

ابو الحسن اصفهانى(راوى).9١‏ 

ابو الصلاح حلبى» ١1191‏ 

ابو العباس فضل بن عبد الملكك»98١‏ 

ابو المعالى كلباسى.9570١‏ 

ابو المفضل»9١١‏ 

ابو حنيفه7/8١‏ 

ابو ذر7١‏ 

ابو عبد الرحمان القاسم بن عبد الرحمن»19١١‏ 


ابو عبد الله بن عتناش»١١‏ 


ابو على ابن شيخ الطوسى»9١١‏ 
ابو مسعود رازى»ة؟ 
ابو هريره» ١١7‏ 


ابى الجارود 1780184 

ابى الحسن الاول.94١‏ 

ابى العتاس»احمد بن موسى بن جعفر» 7١١‏ 
ابى المفضل؛ ٠١‏ 

ابى ايوب الخرّاز 1782188 

ابى بصير» 2/711 اع8 ١1941‏ 

اب بن كعب».5؟١‏ 

ابى جرير قمى»18١١‏ 

ابى جعفر بن يزيد بن نضر خراسانى»: 7١١‏ 
ابى سفيان»799 

ابى عتّاب. ١7‏ 

احمد الزاوىءطاهر» 5١‏ 

احمد بن اسحاق» ١2١12١‏ 

احمد بن بدر» ١١7‏ 

احمد بن حنبل» 4٠١‏ 

احمد بن محمد بن خالد برقى»9١‏ 


احمديان»حاج شيخ محمد على» 0787 فر 1 


ادريس بن عبد الله اصفهانى»9١‏ 
ارباب»حاج آقا رحيم؛ع" 

ازه اى»حاج شيخ على اكبر:*”؟ 
استادىءرضاء7 7١‏ 

استر آبادى»احمد بن تاج الدين» 591782 


ص :59/8 


استرآبادى»رضى الدين» 94٠‏ 

استر اباد مير وا مدقن على 0 

اسحاق بن صبحاف» ١١7‏ 

اسحاق بن عمار.98١‏ 

اسد الله اسماعيليان 772 

اسعد بن عبد القاهر بن اسعد اصفهانى»70 
اسكافى./917١‏ 

اسماعيل بن عباد.148١2811821١٠‏ 

اصبغ بن نباته. ١79‏ 

اصفهانى »ابو نعيم»50 1/1.77 

اصفهانىءسيّد ضياء الدين» 5 

اعرجى كاظمينى»سيّد محسن» 7177 

اعر جى (مقدّس بغدادى) »سيد محسن» 717037717 
افندى اصفهانى؛ميرزا عبد اللّه. 70.7291 
افندى»عباس» ١9‏ 

١1١.171 الرضاء0192‎ 

امام خمينى قدّس سوم 1831 الموع اول لعالععم 
امير كبير»/" 

امين »سيد محسن» ١7/8777‏ 


١ ١7 انصارى زنجانى»سهيل»‎ 


انصارى»شيخ مرتضى» 7179 

اورنكك زيب»/01” 

ابزواقق #ميحتين تتن» ١6‏ 

بابا ركن الدين اصفهانى»72 

باقرى بيد هندىءناصر غع*, /اع7 

باقرى سيانى» مهدى. 7727717 1114 
بايزيدك» 559 

بجنوردى»سيّد محمّد حسن2 71/8 

بحر العلومحسين» 77/0٠‏ 

بحر العلومسئّد محمد 62" 

بحر العلومءسيّد مهدىء 7017578086٠‏ 
بحر العلوم.محمّد صادق2 77 
برقى»احمد بن محمد بن خالد»92198١‏ 
بروجردىءحاج آقا منير الدينء 0ل“ لع ارا ا 
بروجردى.ميرزا مهدى.؟52 

بريد بن معاويه.9؟١‏ 

بقال محمد على»7717 

بكر بن محمّد»9١١‏ 

بوذر جمهرى 777 


بهادرىءابراهيم» 71710111520771 


بهبهانى,و حيد» 3775/8 184137265715 

بيد آبادىء آقا محد /اعاسن الا 7/1 

بيهقى كيدرىءقطب الدين»”777 

تاج الدين حسن(يدر فاضل هندى)./78 701 


ص :44م 


تاج الملكك بن بهرام قوهى.١7‏ 

قرافي علق اك لا 

٠١ تفضّلى»آذرء‎ 

٠١7 تهرانى»اسمعيل»‎ 

تهرانى»سيئّد صادق» 57 

تهرانى»شيخ عباد اللّه771 
تهرانىءعباد اللّه 771 

ثقه الاسلام»شيخ محمد على» 778٠87‏ 
جابر بن يزيد جعفى»75 
جبلانى»محسن محمّد رفيع»709 
جرجانى »شيخ عبد القاهر, "8٠0928‏ 
جزائرى» شيخ عبد النبى» 770 
جزايرى»ستد نعمت الله 03٠‏ /, 
جلالى»سّد محمّد رضاء*7١‏ 


جلل وشت اللنوفا؟ 


جوهرى»اسماعيل بن حماد» 1١‏ 
جهانكير خان قشقايى 6١‏ .عن ”م 
جنكيز خان مغول. 78 

جهار سوقى.ميرزا محمد باقر ١‏ 


جهار سوقىءمير زا محمد هاشم 5١‏ 


حائرى يزدى»حاج شيخ عبد الكريم» 1270520 
حاجى محمّد بن محمّد على اردبيلى: 1" 
حارث بن ابى حارث»:18 

حافظ رجب برسىء لاع 791 4 2٠‏ 

حجت كوه كمره اى»سيّد محمّد 79201921 
حجت هاشمىءسيّد على ؟؟ 

حججىءحاج شيخ احمد, 78/637177 
حزين»محمّد على» 7١‏ 

حسن بصرى»117١‏ 

حسن بن محبوب./6١‏ 

حسشونء.شيخ فارس»7712 

حسين آبادىءشيخ احمد»81 :© 

حسين بسطام ١77‏ 

حسين بن حسن حسينى» ٠١6‏ 

حسين بن خالد»70118١١‏ 

حسين بن على بن يقطين:١؟١‏ 

حسينى»احمد» 715 

حسينى»احمد بن محمّد رضاء 777 

حسينى ارموى محدَّثْ.مير سيد جلال الدين»67” 


حسق اللنكووقئ نعيك الخمةر الأو اا ع دا 


حسينى جلالى»سيّد محمّد رضاء0770 777 
حسينىءعبد اللطيف.*77 

حسينى قزوينىءسيّد محمّد» 7١1‏ 

حكيم باشىءميرزا محمّد باقر١؟‏ 


66١:ص‎ 


حكيم جلوه./7 

حكيم خراسانى»شيخ محمّد, ١86‏ 

حكيم زنوزىءآقا على»/5 

حكيمءملا عبد الجواد.717؟ 

حلى؛ يحيى بن سعيد» 771 

١20»نارمح‎ 

حمزه بن عبيد ١١2201١1‏ 

حميرىعبد اللّه بن جعفر .78 

حيدرىءفاطمه 794 

خاتون آبادى اصفهانىءميرزا محمّد صادق»؟2١‏ 
خاتون آبادى.مير محمد حسين:» 7706٠‏ 

عاد انث اللاء ةم 

خالصىء شيخ محمّد باقر 7١00517771‏ 

خاندان ابن منده 7١7‏ 

خراسانى» حاج سيّد محمد رضاءة7؟ 
خرسانءسييد حسن» 7717775 

خليفه سلطانى»مير محمد 76٠‏ 

خمينى,حاج آقا مصطفى» 1895122779 
خواجويى مازندرانىءملا اسماعيل» 37 1 ١9/8778‏ 


خوانسارىءآقا حسين» 7 


خوانسارىءآقا سيد جمال الدين 7ن ول /اعالل ل 1 
خوانسارىءسيد محمّد باقر بن زين العابدين (صاحب روضات). ٠١‏ م 
خوزانىءغياث الدين محمد "ذل وعم 

خوزانى»محمّد ابراهيم 75970٠‏ 

خوبىءآبت الله 77"1 19ل ١940371١‏ 

دار قطنى/7١‏ 

داود بن سرحان» ١628:1094‏ 

داورى. محمد ٠١‏ وعم عم 

درايتى؛محمّد حسين :7700778 

درجه اىء آقا سيد محمد باقر 7 

دشتى »سيد مصطفى»/791 

دشتى»محمّد /77 

دولت آبادىءميرزا تقى بن محمد باقر»/ا7 

دهكردىءآيت الله سيد ابو القاسم*”" 

ديلدى شمسن الولف 

رازىءابو مسعود»76 

رازى»حاج شيخ محمّد شريف. 8107ل غع /ا لمع 

رازى نجفى مسجد شاهىءشيخ محمد تفقى» اذى اع اعنم 
رأوتلع سعدين عه الل 


٠١ ربانى»هادى.‎ 


رجا اعد نيوزق الالو جاب 2ل انا 

رحمان ستايشءمحمّد كاظو» 77 

رضا خان.ع" 

وشو سئة مرتف ١051‏ 

رضوىء مهدى2. 717/077 

رفيعى مهر آبادىءابو القاسمء077١"‏ 

روعاف شع م عر وس ال 

رياضى»حاج شيخ حيدر على 078 فار ا 6د د وى 


باذ نجف آبادى حاج شيخ ابراهيى 2غ ال لع عع ل عل لعل لعل الال الال لالع الع ل لاع لال لال عا ا 
رياصى ت, بادى واج سبح ازراهيم 


وضذرا 

ريحان يزدى» سبد علير ضاء 721/767 
زراره بن اعين» ١1١715359125717‏ 
زمانى»مصطفىء /ا6 

زنوزىءميرزا محمد حسن70/2 
زنوزىءميرزا محمّد حسين حسينى» 7/٠١‏ 
ساوى محمد 77 

سبحانى » جعفر 801 

سبزوارىءسيّد محمّد جواد 68 
سبزوارىءميرزا حسين». 7/7 


سجادى حاج سيك احمد 717/7 71/8 


سجادى »سبد جعفر /ا6, 7/15 

سجادى نجف آبادىءسيّد محمّد حسين» 72١‏ 
سرى بن سلامه اصفهانى» 7١‏ 

سعدان بن مسلم» ١20181‏ 

سالار ديلمى؛ :1910/77 

سلطان سنجر» ”7 

لظن ايتكيك. نكا ته ألتما قر اع 

سلنان فازسى نم 

سهل بن زياد. ١62‏ 

سيد بن زهره» ١1١١‏ 

سيد بن طاووس.1171176 الال ععل 7171 

سد حسن بن سيد جعفر» 7١15‏ 

سيد حميرى»101 

سيد رضى7"5/.2 

سيد طاهر بن سيد رضى الدين حسينى»8١٠‏ 

سيد على صدر الدين(شارح صحيفه سجاديه). ١11112‏ 
سن هتمي ماع 

١717/»ىعفاش‎ 

شاه آبادى»حاج شيخ محمّد على 3187 م1218 


شاه حسين صفوى»: 09" 


شاه عباس صفوى» 71 

شبيرى زنجانى»حاج سيّد موسى»:716 

شريف رضى» 7617 

ولط كاشائى بالا شري اللا 

شفتىء سيد محمّد باقر 2/ال العام عمل ع7 

شفتىءسيّد مهدى» 1147 

شمس الدّوله ديلمى» ١١‏ 

شهشهانى اصفهانىءسيّد مير محمد 7١‏ 

شهيد اوّل47191902 طخل ع1 3770 
شهيد ثانى» 1319190 1*1 للا ل عسل وار لع ع م 
شيخ ابو السعادات.0؟ 

شيخ اعظم انصارى» 277927171 

شيخ الشريعه اصفهانى» 0061© 

شيخ انصارى» 11151/47139811 

شيخ بهابى 215ل ل ع لل ا 

شيخ حر عاملى. * اعلل 70 

شيخ حسن بن زين الدين العاملى (صاحب معالم): 718.571 
شيخ حسن بن شيخ جعفر غروى» 7١1١‏ 

شيخ رضى» 00 


شيخ صدوق» 219821917 ا ا الل قلسي الف ري دخا رلنن 


شيخ طبرسى» 782 ١1/181177‏ 


شبخ طوسىء 15119017١‏ اعخف لك لالش ةل 1ل نلعتل لاط ع و لل لعل ع ا 
شيخ كلينى» 11/01193379 1 ١ق‏ ل لعل عاض لال الل 
شيخ محمّد محسن بن شيخ محمّد رفيع رشتى اصفهانى 77017 
شيخ مفيد» محمد بن نعمان. 87 ل عل عل 114141911101 
شيرازى»حاج مير زا على آقاء 0.6" 

وا در عقي عع 

شبيرى زنجانى»سيّد موسى»770 

فوالطل لتحي ١‏ 

صاحب منهاس 7*6 

صادقى »سيد محمد على» 76 

ضاق افهالق»] وت اليم 

صدر اصفهانى»محمّد حسين خان»/1817 


ص :507 


صدرايى خويىء على 6ل 710 

صد وقى ١سها»»منوجهرء‏ /7 

صفائى خوانسارى.حاج سيد احمدك. 57١5079 ١1/8‏ 
صفار قمى»محمّد بن حسن./7/876 

صفوان بن بحبى.784196152 ل ١2١21‏ 

صهر شتى ١917»‏ 

ضياء نورءحاج سد فضل الله 6 

طاهر بن سيد رضى الدين»8١٠‏ 

طباطبائى»حاج آقا هادى. 7*8 71/7 

طباطبائى »سيد عبد العزيز./71 

طباطبائى» سيد على (مؤلف رياض المسائل). 1890772 
طبرسى»احمد بن على 8عل * ١11‏ 

طبسى حائرى»سيّد علينقى»719 

طريحىءفخر الدين» 10 

طناحى»محمود محمّد 90 

طوسى»خواجه نظام الملكك. 77 

طيب»حاج سيد عبد الحسين» 76 

عاشورءسيّد على» 1١‏ 

عاصى اصفهانى رشتى» شيخ محسن» اال 4ن ل لع الى لال لال الل ع0 


عالم نجف آبادى.آيت الله حاج شيخ محمد حسن 80186" 


عاملى»سئّد جواد 7١‏ 

عاملى»سيئّد محمد 7٠١‏ 

عباس بن معروفء ١2٠‏ 

عله تبيخ سك على )رقا 37 

عبد الرحمن بن مسلم» ١8٠‏ 

عبد السلام اصفهانى»18 

عبد السلام هارون»18 

عبد اللّه بن ابى سفيان»9١1١‏ 

عبد الله بن بسطام ١77‏ 

عبد الله بن سنان ع0 "1ن ا 7ه الال ره املاع املاع ل ١‏ 
عبد الله بن صلت» ١2٠.12‏ 

عه لدان افحيل امفيات + 

عه الله امعد كنات 0 

عبد اللديح منعوى 11 

عبد الواحد بن محمّد تميمى آمدىءلا*07 7/٠١‏ 
عبده»شيخ محمّدء 940 

عثمان اصفهانى(راوى).9١‏ 

عثمان بن ابى عاتكه هلالى»:9١١‏ 

عراقى »شيخ مجتبى» 711 


عطار»احمد عبد الغفور» 9٠‏ 


عقيقى بخشايشى»8ع* 70 

علامه حلى 17019 لعل لاا لام اع اول و الل رون ا 

علامه مجلسىءمولا محمد باقن ال .“ل الالال “ال 1111 لع لمع لكل لاعس ا اس ل را عا اا 
علامه مجلسىءمولا محمد تقى».2.59 7 10.111/11/0 0070111" 

علامه طباطبائى»7:1:511512 

علاء الدوله كاكويه.١؟‏ 


علىٌ ف ابراهيم» ١7‏ حي ل ا ا رض يضر ار ١‏ 


على بن اسمعيل ١8718‏ 

على بن الحسين عبدى».8١٠‏ 

على بن جعفر»/17 لالع الال عسل لوا ار 
على بن حسان واسطى»8١٠‏ 

على بن حسن علوى»:١١7‏ 

على بن محمد بن بشر اصفهانى؛ ٠١‏ 
على بن محمّد بن على»7؟ 

على بن مهزيار» 1١95‏ 

على بن يزيد»9١١‏ 

عمرو بن جميع» ١7١‏ 

عميد الملك كندرى».”7 

عيص بن قاسمء ١186152‏ 


غفارىءعلى اكبر 1ل لل 14ل ل /اعسل سايم 


غياث بن ابراهيم» 1١941‏ 

فاضل آبى»:5191/779/١‏ 

فاضل مقداد,9,775١‏ 

فاضل ناتيت عم 

فاضل هندىء لض /المل 19ل م إل سارل عل ووم 
فانى»مير سيد على» 70 

فجن شاه اتنا 11 
فخرالمحققن حل عم 

فراء»00 

فربودى»محمّد./77 

فرو زانفر بديع الزمان,عع7 5/8188 
فشا ركىءملا محمّد حسين:0:178؟ 
فضيل بن يسار»9؟١‏ 

فلاطورىءعبد الجواد. 8 
فياضءحاج شيخ احمد» 0" 

فيروز آبادى»مجد الدين».77/8 

فيروز آبادى»محمد بن يعقوب» 705 


5١06: ص‎ 


فيض كاشانى» 4014198.71؟ 
قاجارءآقا محمّد خان»*" 
قاسمى؛ رحيم» 1/1:119178 
قاضى نظام الدين اصفهانى.0؟ 
قاضى نور الله شوشترى»"" 

قتيبه الاعشى».8١٠‏ 

قزوينى»حاج محمد على»9؟5 
قزوينىءملا خليل» ٠١821٠١١‏ 
قزوينىملا محسن»84 

قطب الدين بيهقى كيدرى. 77 
قطب رازى»/!9١‏ 

قطب راوندى»/91١‏ 

قمشه اى»آقا محمّد رضاء/7 
قمى»شيخ محمد على» 191 
قوجانى»عباس» 775 

قيصريه هاءغلامحسين» 778 

فيو مى» جواد, 777176 

كاشف الغطاءشيخ جعفر»7080179, ٠١17/18‏ 
كاشف الغطاء.ءشيخ على» 771 


كاشىء» آخوند مل محشك اقل عل 7 


كافى موسوىءابا ذرء ١ع"‏ /لم" 

كتابى »د كتر سيد محمد باقر» 77 

كربلايى»ملا محمّد حسين» 717/7 

كرمانى»آقا شيخ محمّد باقر 727181 

كريم خان زند»”7”7 

كسايىءنور اللّهءة ١8:7‏ 

١90.ىّشك‎ 

91961١5:1١8.»ىمعفك‎ 

كلانتر»سيّد محمد 772 

كلباسى اشترى»حاج شيخ احمد»/” 

كلباسى»حاج شيخ اسماعيل. 65 

كلباسى»حاج شيخ محمد ابراهيم 187 ل مع 
كلباسى» حاج ميرزا رضاء ١ع‏ قل ل لال عع عاع 
كلباسى»صدر الدين.0؟ 

كلباسىءفخر الدين:0؟ 

كلبانني ترز عبد رحبي ايم 

كلباسىءنور الدين».0؟ 

كميل بن زياد.8١"‏ 

802 ين 


كورانى»شيخ على» مرف 


ماريثان مول ععمع/؟ 
مازندرانىءملا صالح ١١١.1١١‏ 
ماسولجى رشتى»شيخ عبد العلى» 776 
مالكك اشتر نخعى» 9" 


ص :502 


مالكك بن انس786١‏ 

مثْنّى بن راشد»9؟١‏ 

محدّث ارموى». 7/٠١‏ 

محدّث بحرانى»شيخ يوسف». 20189 710170 

محدث قمى»حاج شيخ عباس» 7090٠١‏ 

محدّّثْ.مير هاشم» 7911082 

محدّث نورى(صاحب مستدركك الوسائل)» 18/711770 
محقّق اردبيلى ٠١8111117١07:‏ 

محقّق اعرجى بغدادى. 71١‏ 


محقّق بجنوردى: 118.182 


س 


#ين ١ه‏ يج 


تقر شح مدق" 
محقّق»حاج شيخ حيدر على:1/0 

محقّق حلىء الال “الى /الالل ع9 ١917‏ 
محلل اا 

محقّق سبزوارى ١9007070770779.‏ 
محقّق عاملى» 189 

محقّق قمى»ع/0:11/21980001077.37717/١‏ 
تيه وخ ايند ازهرى» 707 

محمّد بن احمد بن يحيى» ١8١٠‏ 


كين اسنيانا بن بزيع» ١653111‏ 


محمّد بن بكارء 0 

محمّد بن خالد»2.118١١‏ 
محمّد بن رفيع» 770 

محمّد بن سعد موسوى. ١١‏ 
محمّد بن سليمان اصفهانى»9١‏ 
محمّد بن سنان» ١186198‏ 
مجحند رشعب 15 

ده بعك اللد ١‏ 

محمّد بن عذافر ١8٠‏ 

محمّد بن على بن محبوب» ١8١‏ 
محمّد بن غالب اصفهانى, ٠١‏ 
محمد بن فرج:70 

محتند بن كثبز دمشقى 1١‏ 
محمّد بن مسلمء 921127 941ل ل ١/٠‏ 
محمد بن مكرم» 40 

محمّد بن منده اصفهانى»9١‏ 
محمّد بن موسى همدانى»6١٠‏ 
محمّد بن هاشم: ١١4.121‏ 
محمّد بن همام؛ ٠١‏ 


5 رفيع رشتى »شيخ جمال الدين» 77 


محمود افغان» ام 
مختارى»رضاء 717/4758 


ص :/17 50 


مدوفن افا 8 
مدرس بيد آبادىءميرزا يحبى» 7/257 

تنام ل ردرؤق هرو يح على نا ان امنا 

مدرس»شهيد سيّد حسن» 7 

مرعشى نجفىءآيه الْلى اللء 1لل ع 1ال افالاال ارالل اال علا ل 
موق ارج سعد الى سعد 7 

مسجد شاهى اصفهانى»حاج آقا نور الل 

مسطورء آخوند ملا خليل» ٠١١‏ 

مشكوه سبد محمد ١9‏ 

مظاهرىءآيت الله حاج شيخ حسين, 008" 

معاويه.99؟ 

معلم حي آبادى فينو محمد على ا 

00 إن 

مفيد شيخ محمودء 786 

ملا صدراء ٠ع‏ .“79# 

ملكك شاه سلجوقى» "7 

منتظر القائم»اصغرعء؟ 

منزوىءعلى نقى» 74١‏ 

منصور بن حازم»59١‏ 


موحد ابطحىءسيّد محمّد على»**؟ 


موحد ابطحى.مير سيد حجت» ٠١‏ 

موحدىءآقا شيخ محمّد على 187 87ل 36 ع7 

موحدى قمى»احمد» 4٠١‏ 

مواسوف المبدهابي يرو انر لزاب و الس 1107 

موسوى خراسانىءسيّد محمّد باقر 0762" 

موسوى خرسانءسيّد حسن ».717170775 

موسى بن بكرءع21 ١171271‏ 

مولوى.محمّد حسين»175 

مهدوى .سيد مصلح الدين. ١ع‏ نل ١ل‏ الله ا ار 
مهدوى هرستانىءسئّد مصطفىء//ا١‏ 

مه ريزى»مهدى17/2 ١‏ 

مهرى محمد جواد م1 

مير داماد772 1/11 ١ل‏ 1/179 

ميرزا شهبازء» 7717 

وا على اواج مكار جعي ىو بلجاق رمات 111 
ميرزاى آشتيانى» 57 

ميرزاى شيرازى»/1/ا١‏ 

مير فندرسكى .مير ابو القاسم :5/414 

ميسر بن عبد العزيز» 07 


5١0/8: ص‎ 


التق عل صنق 2 ونم 

انلتق ا مدال 2 

ناح تمر لاد متحت 4ه 

نادر شاه افشار» "8٠‏ 

ناصحءشيخ على احمد 771 

ناضر الذين شاه 

نجاشى»احمد بن على ١21 0198:199.778 1017712٠‏ 
نجفى اصفهانى» محمد باقر»/1؟7, 172 

نجفى»حاج شيخ هادى11/92057/2 

نجفى»شيخ جعفر» ٠١1‏ 

نجفى »شيخ محمّد حسن2 775 

نجفى مسجد شاهى»حاج شيخ محمّد رضاءع” 
نراقىءملا احمد» 6 141 77271١‏ 

نراقىءملا مهدىء/الى ا عا ع لال بالل 114191772 
نسفىءعزيز الدين» 7”52 7/8 

تقر بن الراجع مغر 1 

نضر بن سويد» 117 


نور محممّدى. محمد جواد 2 /الل الكل ل اللا 
نورىءملا على» 7/077 


نهاوندى حاج شيخ على اكبر».0؟ 


نهاوندى»شيخ محمّد.0؟ 
نيلفروشان»محمّد رضاء0؟77 

نيلى نجفى»على بن عبد الكريم» "٠١‏ 
واعظى اراكى»شيخ مرتضى»779 

وحيد بهبهانى77778, 1814:1942 
هاشمى خراسانى, حيجت». 7 

١67 هروى»‎ 

هروىءملا محمّد تقَى؛ "ا" 

هزار جريبى»آقا باقر.9؟ 

هشام» 179.711 

هشام بن حكم 701701١‏ 

هشام بن سالم» 5١7‏ 

همدانى»حاج آقا رضاء 77١‏ 

همدانىءمير زا محمّد./721 

هنرفرءلطئ الله ١؟‏ 

بحبى بن سعيد حلَّى 7لا ./اأ عع ل س١‏ 
يزدىءآيت الله ستّد محمد كاظم 6:87 
يزيد بن قيس ارحبى»7/١‏ 

يزيد كناسى ١7821582188»‏ 


يعقوب بن : شعيب» ٠١9‏ 


يوسف حسن عمر» 4٠‏ 
يو سفى »شيخ هادى 77١5‏ 
آقا نجفى-رازى نجفى مسجد شاهى 


ص:5094 


ابا الحسن الرضا-امام رضا عليه السّلام 

ابو جعفر طوسى-شيخ طوسى 

ابو نعيم اصفهانى-اصفهانىءابو نعيم 

حاجى كلباسى-كلباسى»حاج شيخ محمد ابراهيم 
حسينى استر آبادىءسيّد مير محمّد باقر-مير داماد 
زين الدين بن على عاملى-شهيد ثانى 

نشد مسقن باقن :اناد جمزو ذافاد 

شيخ ابراهيم اصفهانى-رياضى نجف آبادى 
صابص حرا مر بج اح محمد حسن 

علامه مجلسى-مجلسى.مولا محمّد باقر 

فاضل اصفهانى-فاضل هندى 

كلينى» محمد بن يعقوب -شيخ كلينى 

محدّث القاسانى-فيض كاشانى 

محدّث كاشانى -فيض كاشانى 

محمّد بن حسن اصفهانى-فاضل هندى 

مقدّس اردبيلى-محقق اردبيلى 

ميرزاى قمى-محقق قمى 


5٠١ ص:‎ 


كتابها 

آثار احمدىع عع ١941‏ 

آثار الحسحه عع /اع ال عل على اع 

آثار ملى اصفهان»717: 7١‏ 

آداب الصلاه 718078 

آينه دانشورانيعع/ا72 

اجاله الفكر فى القضاء و القدر»09؟ 

اجتهاد و تقليد: 57 

اجوبه المسائل.78١‏ 

احاديث مثنوى معنوى» 7/078 

احتعجاج طبر مس لع “و سل ع/١1‏ 

اخبار الاسرار» 7 

اعكان معرفة الرجال(رعال عق عا 

إرشاد الأذهان إلى أحكام الايمان, 2" ١8.197.771‏ 
استحباب التختم بالعقيق» #هل وعم 

اسران الشريحة و اطوان الحقيقه و انوار الحققت عع ون 
اسفان ع7 .ع 

اشراقات الايام فى افاضات الأنام 67 

اصباح الشيعه بمصباح الشريعه 191/777 


اصول كافى»١١‏ ا ل ار ري نا 


اعيان الشيعه» 1720178 

اقبال الاعمال6/ال1 ل“ ل 4 ليق معام م 
الاربعون حديثاء 77 

الأرشاد» 1ه الع ل /اء لع" ل/ا١ ١‏ 

الاستبصار فيما اختلف من الأخبار 77 7٠٠١‏ 
الانتتصار» ١9191777”‏ 

الانسان الكاملععع”, 7/8 

الإيضاح» 186197 

البلد الأمين» ٠٠١118611١8‏ 

البهجه المرضيه على ألفيه ابن مالكك.7١١‏ 
البيان» 9 ٠١٠١1١1307110.‏ 

البيت فى خزانه الادب,2/ام 

١1 التبيان»‎ 

التحد يقي هم 


؟١١:ص‎ 


التتحريرء100182197 ل ١17‏ 

التذكره 64 لاع ا ع 0191/14 

التمحيص فى البلاغه 709 

التنصيص على معانى التمحيص».7091 

التنقيح الرائع لمختصر النافع» 191,775 

الجامع فى ساير ابواب الكلام» 7١‏ 

الجامع للشرايع./22191 7371ل 7037" 

٠١703١8011 21١10.هّيرفعجلا‎ 

الجنه الواقيه. 4921١0‏ 

717104712 0711/07148.77١ الجواهر,‎ 

الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره. 717710770 

الخصال(شيخ صدوق)./050075 1١77‏ 

ل ل ل ل ل ل 5 ا 
الدر المنثور»0؟١١‏ 

الدروس الشرعيه فى فقه الإمامته 31/8 ١97198071707378‏ 

الدره المضيئه فى تحقيق مسأله البداء. 772 

٠١11.1 ١10.هريخذلا‎ 

الذريعه إلى تصانيف الشيعه.3770ع/ال لل لس ١عالى‏ اال الال علالل عا 
الذكرى» ٠١1١1٠١7‏ 


الرجال» 7 “14194277775 لما 


١948037 ١17770.772هيلاجرلا الرسائل‎ 

الرساله العدديه.89١‏ 

الرواشح السماويّه فى شرح الأحاديث الإماميه» 701701110772 

الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقه/0171 3904 90,772 10191و لعع 1ه 
الزكاه(شيخ محمّد محسن رشتى اصفهانى)» 771 

السرائر الحاوى لتحرير الفتاوىء ل ل اللا اع قا كع ١‏ 
الصحاح فى اللغه. ”40118187 

الطهاره(شهيد آيت الله حاج سيد مصطفى خمينى)»12,779؟ 

الطهاره(شيخ انصارى).7170579 

١13 91/.7٠٠١ الغنيف‎ 

١9737717 الغيبه‎ 

الفرج بعد الشّده.8١١‏ 

الفرق بين الفريضه و النافله.17/21176537/8١‏ 

الفقبه عل "ل ١ل‏ 1 ١/1‏ ل عع ل لع لوط لان ل ةع لعع لول 


51١١:ص‎ 


لح 3 
الفوائد الرجالتهب. ١11778 19221987١17‏ 

الفوائد الملئّه.8١٠‏ 

القاموس المحيط. 10718827١9‏ 778005 

القواعد الاحكام»/99118,17"2.151 

القواعد الفقهيّه./077 1802182 

القواعد و الفوائد(شيخ محمّد محسن رشتى اصفهانى).777 
الكافى ابو الصلاح حلبى» ١١‏ 

الكرام البرره 7767٠‏ 

الكنى و الالقاب» ١094098٠١‏ 

الكواكب الدرى.09؟ 

اللمعه الدمشقيه ١/19٠‏ 

اللوامع الاسرار فى شرح مطالع الانوار»؟ ٠١‏ 


المسوط فى فمه الامامبهء/ا 980172215 ا ا ا و افر ار ا يي ل ا الخ ل ار 3 ا ١‏ 


ا 0 

المختصر النافع فى فقه الإمامته 1939 
المراسم فى الفقه الامامى ١119177١‏ 
المسائل و الجوابات فى الامامه» 77 
المسائل و أجوبتها عن الائمه.7١‏ 


المعالم فى الفقه. 5١91186051١2‏ 


المعتبر فى شرح المختصر» 70/6071١7‏ 

المعجم المفهوس لالفاظ القرآن الكريم»/” 

١١101586 المفتاح»‎ 

٠6٠ المقنع‎ 

١٠0191191771 المقنعه‎ 

المكاسب المحرمه( شيخ الانصارى)»318*5 1894737331 
المناهج السويه»09؟ 

المنهج القوى5/50188 

المهذّب البارع 19119319317 

المهذّب النافع, 1917.7٠١‏ 

النهايه فى غريب الحديث» 187 40 ٠٠١‏ 

النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى» 11/481377 4 لهل لع لمع لل لعل ال و 
الرعطد نتف الرطال ا 

الوسيلف 47ل "© ل اع ل لع ل ١ل‏ محللاو لع ١5‏ 
التشله ال مل الفضيل؟ 

الوصته 12 1ن ١ن‏ ع6 111791 ل «اللاء ١‏ 


ص :517 


الهدايه إلى نيل الفضيله الوسيله 1ك ٠ل‏ لاف لعل للع ل عل ١‏ 
امالى(شيخ طوسى). ١١‏ 

انوار الفقاهه. ٠١7‏ 

انيس الليل "ع /ا 

إيضاح الفوائد فى شرح اشكالات القواعد. ١977:7777‏ 

ايقاضات الاصول.55 

أجوبه المسائل استدلاليه.178 

أعيان الشيعه» ١78:77‏ 


بحار الأنوار» الا ال افر ل ايا ا ال ل ار ري ال ار رار اا ا تل فرة ل افريب ضر 


اسل لل ع انسل ار انسل عسل راع 

بحر العرفان» 770 

بحر المواعظ للحبيب الواعظ. ٠70‏ 

بدر المنير»ء7”8 

بصائر الدرجات لاع لاس مر 

بنيان كذار بناى عشق»/اع 721 

تاريخ حزين»١7‏ 

تاريخ علمى واجتماعى اصفهان در دو قرن أخير»77 
تاريخ نايين» 5١‏ 

تأويل الآيات» 8٠١‏ 


تبصره المتعلمين ١/037‏ 


تبصره الناظرين فى كشف مداركك احكام فروع دين» 778 
تتميم امل الآمل.)9" 

تحرير الأحكام الشرعتيه على مذهب الإمامتهء ١71019719177‏ 
تحرير ثانى تاريخ حكما و عرفاى متأخر./١‏ 

تحفه الابرار»"11 97 

تحفه الايادى. 70 

تحيات المعصومين».770 

تذكره الاقوال فى فقه سيد الرسل و آله المفضال» 72" 
تذكره الفقهاء 13191199 ل/ا" وى ع1 

تراجم الرجال» 77605١‏ 

ترجمه اهليلجه: 87 

تفتازانى»/0" 

تفسير آيه«و اذا قرء القرآن» "0٠‏ 

تفسير ابن كثيرء0؟7١‏ 

تميق دنه 


51١8: ص‎ 


تفسير قمى ع" ع الال بو لل لايم 
تلخيص الفرانض» 5 
تلخيص المرام»/١‏ 
توضيح المقال فى علم الرجال. ١918.175‏ 


تهذيب الأحكام0:118:179118١٠‏ ل 67 ةل الاك لين ا 26 23 ل 0 ل ام لا دروا 


اع اع علا ع7 
تهذيب اللغه "م 

تيسير الوصول إلى جامع الأصول.؟؟١‏ 
ثواب الاعمال 06702" 

جامع الأخبار» ذش" عه 11/819141 
جامع الاسرار و منبع الانوار» 141 /1/6.081" 
جامع الأصول.17.170 

جامع الروات»7؟ 

جامع الشتات.98.701575 ١10.1‏ 

جامع المصائب» 778 

جامع المقاصد. 15٠0181182‏ 

جامع المقدمات» "٠١‏ 

جامع عباسى» 7070175 

جام كيتى نما 77 


جنك المزخرفات. 772 


جوامع الجامع.8١١‏ 


جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام, 18 ار اي ام ير را ل ا ل رم را ا ل ال زهان 


اللعانا 


جهاد اكبر» 7/1 

جهار آبنه9مم 

جهل ديت اعم رس 

حاشيه فرائد شيخ انصارى.67 

حاشيه كافيه 09 

حاشيه كفايه آخوند خراسانى»”7؟ 

حاشيه منظومه سبزوارى»7؟ 

خاشة تحات العناف 86 

حاشيه صلاه كشف الغطاء»/7١‏ 

حاشيه قضاء قواعد الأحكام؛178 

حاشيه مجمع الفائده و البرهان. 189257 
حاوى الأقوال فى معرفه الرجال:9/:770١‏ 
حدائق الناضره؛ ١89‏ 

عرق بول عه 

حقائق الشبع ع7 

حكم الأغلاط الواقعه فى المصاحف من الكتّاب.11/1/.11794.772 


حمزه حيدرى»776 


5١ ص:6‎ 


حواشى بر كتب اربعه؛ 8٠‏ 

حياه المحقّق الكركى و آثاره»7١٠‏ 

خاتمه التصانيف»7”2 

خصال شيخ صدوق.061 70 

خلاصه عبقات الأنوار. ١8‏ 

خلاصه الأذكان"١٠‏ 

خلاصه الأقوال فى معرفه الرجال:49:770١‏ 

دادار نام ٠*2‏ 

دافع البليهى 0577*2"؟ 

دانشمندان و بز ركان اص غفهان.2 0.7 7 الا" 
درر الاقوال ٠2‏ 

دغوة الشيات 0 

دليل المتحيرين» 78 

ديوان اشعار(عاصى اصفهانى): 78 

ديوان منسوب به امام على عليه السّلام. 379٠‏ /6" 9" 
ذخيره المعاد فى شرح الإرشاد.2١37.‏ 70.7178؟ 

ذريعه الوداد. ٠2‏ 

ذكر اخبار اصفهان.070 1/77 

٠١١٠١7”»ىركذ‎ 


راهنماى دين»”57 


رجال اصفهان» 7١‏ 

رجال نجاشى.0199770 7777.121 

رسائل اصوليه.17/١‏ 

رسائل رجاليه.7017/ا/ا١‏ 

رسائل و مسائلع72.772١‏ 

رساله اى در اينكه درهم و دينار قيمى است يا مثلى؛ 70٠‏ 
رساله اى در بحث رباء7/8١‏ 

رساله اى در تحريم غناء "0٠‏ 

رساله اى در خيار عيب».78١‏ 

رساله اى در رضاع.67 

رساله اى در مشروعيت تلقين ميت توسط اطفال» 76٠‏ 
رساله اى در نماز مسافر».7/6١‏ 

رساله الفوائد.//؟١‏ 

رساله صلاتيه.»7؟7 

روضات الجنئات فى أحوال العلماء و السادات» 8٠١‏ 04 1ن" ع الاع/١‏ 
روض الجنان فى شرح إرشاد الأذهان./1١٠ 7١0717778‏ 
روض الرياض»/571 

روضه الكافى» ٠١200١١011١2‏ 

روضه الواعظين».00" 


51١2: ص‎ 


رياض الجنه. 70/080 

رياض السالكين»8١١‏ 

رياض العلماء و حياض الفضلاء. 72 

رياض المسائل فى تحقيق الاحكام بالدلائل» 1844157191٠١772‏ 
ريحانه الادب. ةضهنل راان وى 1 لإ عم 

ريشه ها و جلوه هاى تشبّع در حوزه علميه اصفهان, 17١5705‏ 

زاد السالكين در آداب سير و سلوكك./ا؟ 

زاد المعاد»* ٠١8٠١‏ 

زبده الاصول» 709 

زندكى نامه علامه مجلسى./07717/ال :2 

سماء المقال»/98.771١‏ 

سوانح السفر»/771 

سى و يكك خطبه./771 

سؤال و جواب.17/2.ة/ااع/ 1/7 017 

شد الوثيق در أحوال جهارده معصوم عليهم السّلامء/771 

شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرامء 19719191 اماع ل/ا ل عسل لا/71؟ 
شرح اشارات» ١‏ 

شرح اصول كافى(ملا صالح مازندرانى)»: ١١١11١‏ 

شرح خيارات اللمعه» 153173771 


شرح عوامل جرجانىء ١٠ل‏ ١ع‏ ون" 
شرح عوامل ملا محسن قزوينى»84" 
شرح عوامل نحو» 761 

شرح فصوص قيصرىء 7١‏ 

شرح قصيده عينيه» 509 

شرح قواعد الأحكام "١‏ 

شرح كافى(فاضل قزوينى):8١٠‏ 
شرح كافيه. 00.4 

شرح ملخص التلخيص»709 

شرح منازل السائرين»:55 

شرح و تفسير احاديث طينت» 7١7‏ 
شرح هدايه المسترشدين» 17207717 
قرت رز اشعان حافت مع 

شناخت نامه علامه مجلسى» ٠‏ 
شوارق الالهام 527 

اله الرو م 

صحاح جو هرىء 8.015 28 /اذ 
صحه الاصول الاربعه./771 

صحيح بخارى. ١١0‏ 


صحيفه سحجادنه 1١‏ كلعلا 


ص :5117 


ضياء الأبصار»1786 

طب الائشه» ١7117717‏ 
طبقات اعلام الشيعه 709270٠١‏ 
عدّه الداعى» 0٠:27:9٠‏ 

عدّه الرجال./17؟9/.75١‏ 

عروه الوثقى» 5٠03790‏ 


علل الشرايعء عهل 01" 

عوالى اللثالىئ لال لال ال علا 

عوامل جر جانى؛ ٠١‏ .عن مم 

عوامل ملا محسنء/اعم 

عون الخؤان الصفافى تلخيض الشفاءةهم 

غايه المراد. ١810122‏ 

غرر الحكجء/07 210311 لحف 

غنائم الأيام فى مسائل الحلال و الحرام.2112 7١0037717‏ 
غنيه النزوع إلى علمى الاصول و الفروع. ١7719177717‏ 
غوث الانام/7؟ 

فتح البارى. ١87"‏ 

فرهنكك بزركان اسلام و ايران» "٠‏ 

فرهنكك معارف اسلامىى لعل شرل 7/1 


فرهنكك معين ع 1م 


فصول»”؟ 

فضل القرآن» ٠١9017١‏ 

فقه القرآن».917/778١‏ 

فهرست شيخ طوسىء» ١2٠‏ 

فهرست كتب الشيعه و اصولهم.8/؟7 
فهرست هاى خودنوشت فيض كاشانى»79 
قاموس الرجال»188.189:778 

قاموس المحيطء ٠٠١‏ 

قبض الوقفا»2 ١/7‏ 17 ا لالال ع١‏ 
قبيله عالمان دين77/8.2 

قران الاقتراح».09” 

قرب الإسناد717077/8 

قصه هاى قرآن.مع0 ١7م‏ 

قواعد الأحكام؛ 0م ا ع1 1و١‏ 
قوانين الاصول.72١‏ 

قيام الحجه. 771 


كافى (شيخ كلينى).7١‏ خا كا 7 لتر م ل ا 3 اعت ل ا ير ا ا ااا 
م ا ل ا ل ال ل لضي يي يي ف ل 2 ل ردكي فد رض رفي رون 


ولخارة شاعنا 


ص :51/8 


كتاب الحج.779 51١‏ 

كناب الختارات (آنت الله سين مضطفى حمق )وال .1 
كشاف»./5 

كشاف الاسرار؛/71 

كشف الأستار عن وجوه الكتب و الأسفار» 178.779 
كشف الحجبء 7 

كشف الرموز فى شرح مختصر النافع 18 191/579 
كشف الغطاء 79 ١ع ١‏ 

كشف اللغام» .4ط لط /اطنل 0119 ١‏ ال 

كشف المقال:/1١‏ 

كشكول طبسى»1/17/:18/.779 

١.197 198.7١1" ,579 كفايه الأحكام‎ 

كفايه الفقه.0 ١07١‏ 

كمال الدين و اتمام النعمف ١923": #0١‏ 

كنز العرفان»/١‏ 

كنز الفوايد فى لب العقائد و فروع الفرائد./1؟5 

كال المأموال سكن فر 

كزيده رساله اخلاق» 72١‏ 

كلشن راز 18 7 


كنجينه آثار تاريخى اصفهان.07١7‏ 


لب العقائد./77 

لسان العرب» ٠94./اي‏ 

لوامع صاحبقرانى»701117١٠‏ 

لوايح الطرايح77/.6 

لوْلوْ البحرين در تفسير آيت الكرسى و سوره القدر.8؟7 
مبسوط» 94/0191 

متروكك الانظار/77 

مثنوى معنوى» 7770/7 

مجالس المؤمنين» 7١‏ 

مجمع الانوار»./77 

مجمع البحرين»/761 00400١8589‏ 

مجمع البيان» ١1817011710171‏ 

مجمع الرجال قهيايى»8.19١‏ 

مجمع الفائده و البرهان»8189700١1 77877٠‏ 

مجموعة مقالات: كفتكوها وسيختزاتى هائ يز ركداشت علافه مجلس ).م 
محجه البيضاء» ١9‏ 

مختصر النافع. 191 :61/181811 لم2١‏ 

مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه ١81191773778 1٠١‏ 
مداركك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام» 


5١94:ص‎ 


فد ل ين 
مدينه الابحاث فى احكام الميراث./*7 

مرآت العاشقيت» ال العلل م 

مرآه الحيجه./؟ 

مرآه السبيل/77 

مرآه الشريعه فى احكام الشريعه»./؟7 

مرآه المصنف» "7/7 

مراجع الضماير»/77 

مرآه العقول» ٠١2201١١‏ 

مرجع الضمائر» .77/7 

مزارات اصفهان»72 

مسائل على بن جعفر».17*.1/8 7١1/0711‏ 

مسالكك الأفهام الى تنقيح شرايع الإسلام 122 :91/790 40.1 1841971981 
مستد ركك الوسائل و مستبط المسائل» 189 عه نل .ا 711 

مستند الشبعه 1834191917 لاما علا لو ماروا 

مسند احمد بن حنبل» 07294٠‏ 

١7/0»تاللوؤسم‎ 

مشارق الشموس فى شرح الدروسء 71١.77١‏ 

مشارق انوار اليقين فى اسرار امير المؤمنين» /اع* 2040741 


مشيخه التهذيب»١١7‏ 


مصباح الفقيه 3771 "1؟ 

مصباح المتهجد و سلاح المتعبد»948,41/:48, ٠٠١118‏ 
مكارف و مفاويف رو 

معالم الدين و ملاذ المجتهدين (الفقه)» 771 

معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الروام ١41845191‏ 
معراج السعاده.0788 7941 

معراج الشهاده»./77 

مفاتيح الشرايع» 18189198,771 

مفاتيح النجاه. ٠١.1١57‏ 

مفتاح الجنان»/1" 

مفتاح الفلاح»/1١2.1١٠‏ 

مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه 018 189.71 
مقامات العارفين» 57 

مكارم الآثار 1ل /ارا 

مكارم الأخلاق.77١‏ 

مكيال اليقين فى اصول الدين»”5 

ملس الفطورت ها 


57١ ص:‎ 


مناقب آل ابى طالب ء لاا ١ل‏ /اي 4 ا 

منبع الانوار»./1" 

منتخب الانوار المضيئه. "١١‏ 

منتقد المنافع فى شرح المختصر النافع» "١8071‏ 

منتقى الجمان فى الأحاديث الصحيح و الحسان» 7177701 
منتهى المطلب فى تحقيق المذهب» 7١9277‏ 

منظومه سبزوارى, 078 727 

منظومه سير و سلوك(صفاى اصفهانى) 777 

منظومه شور و شيرين:/71"37/077 

من لا بحضره الفقيه :117/178.11793 كك عالط لان الع عع ل لعل رعس اع وى الع كعم 
منهاج الدين فى اصول الدين:779 

منهج المقال 77 

منهج المقال فى تحقيق أحوال الرجال» 777 

منيه المريد فى آداب المفيد و المستفيد» 719.7 
مواليد الاثمه: 7١‏ 

موسوعه الرجالته الميشرى ١90.777‏ 

موسوعه مؤلفى الاماميهءع77 

موضح اسرار النحو» 09" 

مهذّب البارع. ١١8‏ 


ميراث حوره اصفهان». 1١970772257170‏ 


ميراث حوزه اصفهان.دفتر اول.09" 
ميراث حوزه اصفهانءدفتر دوّم 197 
نان و حلواء/ا7 

نجاه النسوان» ٠94‏ 

نزهه الارواح. 777 

نفحات الليل»”57 

نهابه الإحكام»/492191) 7 

نهايه المرام» ١17١‏ 

نهايه و مبسوط.91 

نهج البلاغى 4١741078978‏ 1ه 


وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه.34:198199 51ل الاك ال اوم ا ا 


,عد" 
وسيله النجاه فى رفع المهلكات. "ال عل ع7 
وقعه صفين:18١‏ 

هدايه المسترشدين» ١72‏ 

هديه السالكين»”5 

يكصد سال مبارزه روحانيت مترقى 7200768 
مجلّه حوزه-مجلات و روزنامه ها 


57١:ص‎ 


مكان ها 
آستان قدس رضوى» ارا 
ابن بابويه 67 


اص فهان فك ؟ ككل ل ا الوا ل ا تار لسلا ا للسضا لوال لل لكل لعل على ل رت "اك ما لاا 


عمو الال ع الى وال ابعل عع لعل حول عون نعل الى عن رون وس وعم 
انتشارات دانشكاه اصفهان,2١‏ 

يران ١ق‏ سل عمل معن لاسن الى على على بعس باع 

بروجرد. 172 

بيت الله الحرامء/0191 60 

بيد آبادء» 51١‏ 

بيرودت لت لول ل م ارم 

تخت فولاد اصفهان» ١779ل‏ معغل//ا١‏ 

تكيه بروجردى.١؟‏ 

تكيه مجلسى؛ ١؟‏ 

تهران على “ل حل لعل لل مل ل ال ال الاق لق الل اال العاس بعس وعس وم 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم(جاب): 37 7١801١007851707‏ 

جبل عامل»77 

حبيب آباد اصفهان:0؟ 

حسينيه اعظم نجف آباد 71/177176 


حوزه علميه قم 577 


حوزه علميه نجف آباد,071/2 721 

حوزه علميه اصفهان./7/ال الل على ارع ل عع لا لولاا 
خوانسار» ١17/9‏ 

خوراسكان. وعم 

ور 

ذاو الشقاء :786 

دانشكاه تهران» ١٠ل‏ اع 7/1٠١‏ 

دفتر تبليغات المهدى اصفهان»8١‏ 


577١:ص‎ 


رشت لال عم” 

١1/1/»ءارماس‎ 

صحن قديم(مشهد مقدس )5820 
عتبات عاليات» 6٠‏ 

قاهره/71 

قزوين »71/7579 


ج10 1711ل حيتت لشف فت ةئر تالش الل ا ا ساي يارة لفون 


سن 
كاشان»9١‏ 

كتابخانه آستان قدس رضوى. 17/5 8١‏ :70 

كنايكاية دك الله عدن ادي 

كتابخانه آيت الله مرعشى نجفىء؟7 على الى الال حال عسل وى الل ال لل بعس عع وار 
كتابخانه مسجد سبد اصفهان» 51917072 

كتابخانه طهورى»غع 7/0 

كربلا/77 

كرون(منطقه)./72 

كعبه معظمه 791/929 

كوفه جع اع" 

لاهيجان.»ع؟ 


١ #0 لبنان,‎ 


مجموعه فرهنكّى تخت فولاد 77 
مدرس ابن سيناء 7١‏ 

مدرسه آقا كمال خازن»77 
مدرسه آقا مباركك.77 

مدرسه ابن سيناء "١‏ 

مدرسه اسفنديار بيكك»717 
مدرسه افندى»/71 

مدرسه الحبجه نجف آباد.*/717 729 
مدرسه يريخان خانم» 717 

مدرسه تاج الملكك١؟‏ 

مدرسه دده خاتون»77 

مدرسه زينب يكم 717 

مدرسه شاهزاده هاء/71؟ 

مدرسه شفيعيه»/١7‏ 

مدرسه صدر اصفهان»/1/17 
مدرسه صدر نجف»/ا/١‏ 

مدرسه علميه الحيجه 729 
مدرسه فيضيه 785 


مدرسه مريم بيكم 717 


مدرسه ملا محمّد صادق قم. 97 


مدرسه ميرزا تقى»/ 


ص :577 


مركز تحقيقات حوزه علميه نجف آباد "0٠0*28١‏ 
مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان.70؟ 
مسجد آيت الله حججى» 71/7 

مسجد بازار نجف اباد 72١‏ 

مسجد جامع عتيق اصفهان»؟7 

مسجد ركن الملكك اصفهان, 5١60‏ 

مسجد سيّد اصفهان» ١‏ 

مسجد صاحب الزمان»7177 

مسجد صفاء 71/7 

مسجد فاطميه ”71/7 

مسجد كوفه»/ا9 

مسجد هدابدت».”777 

مشهد مقدس »1179 ل ععوعل الال 7 
مصرء/ا/211 ٠١‏ 

مقبره آب بخشانء 70٠‏ 

مكه 77/7949 

نجف آباد اع ال عع ال لاع لل اع ل ول العلل ع لال بالل بالل الالال على اعم 
نجف اشرف2 11/940147 3١‏ ٠ع‏ 

نظاميه 77 


هندء / 0/7 


مسجد الحرام-بيت الله الحرام 


ص :578 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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